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Resumen

El mundo globalizado sufre a diario transformaciones en todos los procesos,
econdémicos, sociales, politicos y culturales e inevitablemente, todos estamos
inmersos en ese remolino de cambios y transformaciones y, como consecuencia,
debemos tomar medidas para no perdernos y sucumbir como seres humanos que
pertenecemos a una determinada comunidad, con caracteristicas muy particulares
que hacen al gentilicio de determinada region distinguirse de las demas. Necesario
es entonces retomar las bases sociales y culturales de cada una de ellas para la
preservacion de su idiosincrasia, y por lo tanto la identidad regional. La educacion y
formacion universitaria debe contribuir a esa preservacion cultural a través de
programas y unidades de formacion que transversalicen los pensum de estudios,
pero para ello debe abocarse al conocimiento a profundidad de los valores
culturales y artisticos que posee la region en la cual se encuentra anclada. Es por
ello que la intencion es realizar una interpretacion y comprension fenomenoldgica de
la cultura literaria que caracteriza al piedemonte barinés, especificamente el
municipio Bolivar del estado Barinas. El estudio se realiza bajo el paradigma
cualitativo con enfoque biografico convivido de Alejandro Moreno, desde un
horizonte hermenéutico-fenomenoldgico, que permitié develar los significados
profundos de practicas culturales y sociales que, al constituir el imaginario popular,
provee de significativos y trascendentes aportes al hecho educativo, sustentado en
una triada axiolégica de identidad, preservacion y encuentro cultural.

Descriptores: educacion, literatura, cultura, patrimonio e imaginario.
Linea de Investigacion: Educacion, Sociedad y Cultura.

Tematica: Valores y Multiculturalidad en Educacion.

Sub-tematica: Educacion, Comunidad y Cultura.
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Summary

The globalized world suffers daily transformations in all processes, economic, social,
political and cultural and inevitably we are all immersed in that eddy of changes and
transformations and as a consequence we must take measures not to get lost and
succumb as human beings that belong to a certain community, with very particular
characteristics that make the gentilicio of a certain region distinguish itself from the
others. It is necessary then to resume the social and cultural bases of each of them
for the preservation of their idiosyncrasy, and therefore the regional identity.
University education and training must contribute to this cultural preservation through
programs and training units that mainstream the thinking of studies, but for this, it
must focus on in-depth knowledge of the cultural and artistic values that the region in
which it is located has anchored That is why the intention is to make a
phenomenological interpretation and understanding of the literary culture that
characterizes the Barinese foothills, specifically the Bolivar municipality of the
Barinas state. The study will be carried out under the qualitative paradigm with a
biographical approach coexisted by Alejandro Moreno, from the hermeneutical
horizon, with the purpose of revealing the deep meanings, with his cultural and social
practices.

Descriptors: education, literature, culture, heritage and imaginary
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INTRODUCCION

El ser humano, ese maravilloso y misterioso espécimen cada dia se plantea
nuevas interrogantes sobre su propia existencia Por su naturaleza de
investigador, encuentra respuestas a esas interrogantes, pero de estas
surgen nuevas, y es asi como cada dia se reinventa y se redescubre como
ser unico en esencia, pero igual en un mundo que comparte, modifica y

transforma junto con sus semejantes.

El indagar sobre su esencia lo conduce a un universal abstracto que deja sin
respuestas cualquier cuestion planteada en aras de buscar una verdad.
Heiddegger, M (1993) manifiesta que “Si es preciso buscar la verdad, es
preferible que la respuesta nos diga, en conclusion, dénde podemos
buscarla”. En este sentido, la busqueda sera constante, al igual que las
nuevas interrogantes, lo que conllevara siempre a verdades diferentes y a

rutas insospechadas.

Es en esa busqueda constante en donde se encuentran verdades unicas
para comunidades unicas, somos los seres humanos iguales y diferentes.
Iguales como especie humana, con las mismas necesidades fisicas y
bioldgicas; pero diferentes en cuanto a cultura, religion, origen étnico,
condiciones socioecondémicas, opiniones, ideales y gustos. De aqui la

variedad de verdades que pueden encontrarse en cada busqueda.

Cada grupo, cada comunidad, tiene caracteristicas que las distinguen de las
demas. Poseen rasgos culturales que perduran en el tiempo y son
aprehendidos de generacion en generacion. Sin embargo, ese tiempo juega

un papel primordial en la preservacion de ciertos rasgos y/o en la apariciéon



de otros. Y es en este proceso de morfogénesis cuando se van originando

preguntas y respuestas que van explicando la razén de ser de los grupos.

De esta manera, indagar en la esencia del individuo para descubrir o
encontrar respuestas a patrones culturales que caracterizan a un grupo
especifico de seres humanos, viene siendo uno de los objetivos del método

de investigacion basado en historias de vida.

Las historias de vida forman parte del campo de la investigacion cualitativa,
cuyo paradigma fenomenoldgico sostiene que la realidad es construida
socialmente mediante definiciones individuales o colectivas de una
determinada situacion (Taylor y Bogdan, 1984: 176); es decir, se interesa por
el entendimiento del fendmeno social, desde la vision del actor. Ademas,
toma en consideracion el significado afectivo que tienen las cosas,
situaciones, experiencias y relaciones que afectan a las personas. En tal
sentido, los estudios cualitativos siguen unas pautas de investigacion
flexibles y holisticas sobre las personas, escenarios o grupos, objeto de
estudio, quienes, mas que verse reducidos a variables, son comprendidos
como un todo, cuya riqueza y complejidad constituyen la esencia de lo que

se investiga (Berrios, 2000: 32).

Indagar sobre una particular forma de ser y sentir de un grupo social anclado
en un entorno con peculiares caracteristicas, es uno de los objetivos del
trabajo investigativo que me propuse desarrollar a través del método
Historias de vida. Partiendo del concepto dado por Franco Ferrarotti, “La
historia de vida —dice— es la contraccién de lo social en lo individual, de lo
nomotético en lo ideografico” (1981: 4). La pretensidbn es comprobar vy
verificar que en la vida particular de cada cual se encuentra toda una
sociedad vivida subjetivamente. Senala ademas el autor que: “todo acto
individual es una totalizacion de un sistema social... la historia individual es

como la historia social totalizada por una praxis: estas dos proposiciones



implican un camino heuristico que ve lo universal a través de lo singular”.
(Ferrarotti, 1981:45,47).

Pretendi de esta manera, a través de una historia de vida, de la practica de
vida de una persona, la internalizacién, y su modo muy personal de vivir,
descubrir las relaciones sociales y culturales practicadas en un determinado
grupo social. Especificamente, el objetivo primordial, consistié en indagar la
cultura literaria del piedemonte barinés desde la voz del cultor popular v,
desde estos insumos, dimensionar las implicaciones en el hecho educativo,
centrandose el presente trabajo en las transiciones formativas y axiolégicas
que derivan del encuentro, tanto con la cultura literaria como con el
patrimonio cultural de nuestros pueblos, en este caso, con ese imaginario
campesino reconstruido desde su aporte al enriquecimiento de las arcas
socio culturales y al desarrollo de una educacion situada con referentes de
significatividad y trascendencia sustentados en un posicionamiento cultural

dotado de identidad, pertinencia y encuentro.

Cabe destacar, que la investigacion esta estructurada de la siguiente
manera: Capitulo |, Fenbmeno de estudio, integrado por descripcion vy
explicacion del fendmeno de estudio, interrogantes, intencionalidad,
directrices, linea de investigacion, justificacion. Capitulo Il, Marco Tedrico
Referencial, conformado por referentes tedrico y antecedentes. Capitulo lll,
Marco Metodoldgico, integrado por metodologia, método, disefo, etnos de
estudios, sujetos participantes. Capitulo IV Analisis comprensivo de los
relatos. En éste capitulo también se encuentran, los pasos operativos para
desarrollar el analisis y el formato modelo para plasmar y organizar el analisis
de los relatos de vida. Capitulo V, las grandes comprensiones fenoménicas y
aportes que a partir de lo estudiado, surgieron en la investigacion.
Finalmente, se cierra el trabajo con la presentacién de las referencias

bibliograficas.



CAPITULO |
FENOMENO DE ESTUDIO

En los actuales momentos, la educacion es considerada como la llave de
acceso a este mundo globalizado, donde el dominio de la tecnologia sobre la
vida social y cultural se agudiza progresivamente y un escenario complejo de
transformaciones sociales y culturales, desafian la creatividad e imaginacion
de todos los seres humanos, desde el nivel de educacion inicial hasta el nivel

superior.

Aunado a ello, también se cuenta con la circulacion indiscriminada e
irreflexiva de valores culturales foraneos que afecta y anula la tradicion
cultural. La penetracién cultural exégena, al imponer otros modelos, deforma
la identidad de los pueblos y por ende de su poblacién; de ahi que resulte un
imperativo la preservacion del patrimonio mas autdéctono de nuestras

comunidades.

Ante el escenario planteado, la transformacién de los procesos econémicos,
sociales, politicos y culturales que inevitablemente todos vamos a
experimentar, traen consigo consecuencias que podrian ser nefastas si no se
toman las medidas pertinentes, por lo que se hace necesario retomar las
bases sociales y culturales de cada region para la preservacién de su
idiosincrasia, que es lo que hace diferente a cada una de ellas y de alli su

magia y belleza.

Todo este entramado cientifico y tecnolédgico propio del agitado mundo en el

que nos desenvolvemos, ha hecho que el nucleo fundamental de toda



sociedad como lo es la familia, se haya ido transformando y paraddéjicamente
involucionando. El estatuto axiolégico que fortalece el tejido familiar, se ha
visto amenazado por una cultura hegemonizante en la cual, la identidad, el
reconocimiento de lo propio y la legitimacion de un encuentro cultural
consono con la riqueza de nuestros pueblos, muchas veces se ve arrasado
por los embargos que derivan de la globalizacion y sus efectos, los cuales
quedan ilustrados por Melich (2005) cuando nos advierte: “Su irrupcion ha
barrido literalmente uno de los artefactos antropolégicos de primera
magnitud: la memoria, y con ello ha surgido...una profunda crisis de

identidades y de sentido. (p. 31)

De alli, la importancia que tiene para el individuo de hoy dia reconocerse
como parte de un sistema social y cultural especifico, perteneciente a una
zona determinada, a una localidad, y no por ello sentirse desligado del
mundo. Y es aqui que la educacion constituye una via eficaz para conservar
y desarrollar esa identidad, pues ubica como centro del proceso educativo al

sujeto histoérico-cultural, sin diluirlo en un anhelo de educacion glolocal.

En medio de un contexto tan complejo, se debe proyectar, para hacer frente
a esa problematica, una politica cultural consecuente, la cual descanse en
presupuestos objetivos y se encamine a la defensa de los valores culturales
mas auténticos. La cultura regional, y con ella la composicién familiar,
portadora de los anhelos y valores de su gente, de su ser, parte inseparable
de la identidad, desempefa un importante papel en la vida de los pueblos.
Instancias estas que, desde la experiencia de vida o desde la posibilidad de
situar saberes significativos, constituye un elemento sustantivo de la

educacion.

En este sentido, la Organizacién de las Naciones Unidas para la Educacién,

la Ciencia y la Cultura, con el respaldo de la Asamblea General, en el afo



1995, constituyd la Comision Mundial de Cultura y Desarrollo y presentd un

informe donde afirma que:

“[...] es inutil hablar de cultura y desarrollo como si fueran dos
cosas separadas, cuando en realidad el desarrollo y la economia
son elementos, o aspectos de la cultura de un pueblo. La cultura
no es pues un instrumento del progreso material: es el fin y el
objetivo del desarrollo, entendido en el sentido de realizacién de la
existencia humana en todas sus formas y en toda su plenitud”.

(p.23)

En cuanto a la frase identidad cultural, Bello y Flores (2010) la definen como
algo que “Expresa aquellos rasgos propios, comunes, especificos, que
caracterizan a una determinada region o zona del mundo. Refleja, ademas,
las diferencias dinamicas de un pueblo respecto a otro” (p. 16). Marta Pérez
(2010), por su parte, afirma que: “un pueblo tiene una identidad cuando sus
individuos comparten representaciones en torno a tradiciones, historias,
raices comunes, formas de vida, motivaciones... Junto a ello deben tener
conciencia de ser un pueblo con caracteristicas diferentes a las de otros
pueblos” (p.126).

Por otra parte, el elemento que, hermenéuticamente hablando, puede revelar
y develar mucho de estos rasgos culturales, tienen que ver con la identidad
implicado en el conocimiento real de la familia venezolana. Pues la principal
célula de la sociedad no solo se une por vinculos consanguineos o afectivos,
también se encuentra en los valores compartidos, en la pertenencia, en la
identidad, en el imaginario que define lo que son y la forma cémo se

expresan.

De esta manera, y partiendo de las consideraciones anteriores, se puede
deducir que los elementos esenciales para la identidad son las condiciones

subjetivas que caracterizan al individuo o al grupo de que se trate y la



capacidad para reconocer lo propio y asumirlo como tal, dentro de ese gran
tapiz del imaginario colectivo del cual se desprende ese imaginario individual,

que se articula con la cultura en lo que denominamos patrimonio.

Por su parte, Maritza Garcia Alonso y Cristina Baeza Martin (2012), han
sefalado:

Llamese identidad cultural de un grupo social determinado (o de
un sujeto determinado de la cultura) a la produccion de respuestas
y valores que, como heredero y trasmisor, actor y autor de su
cultura, este realiza en su contexto histérico dado como
consecuencia del principio socio-psicolégico de diferenciacion-
identificacion en relacion con otro(s) grupo(s) o sujeto(s)
culturalmente definido(s). (p.154)

A partir de estos planteamientos se puede afirmar que, cuando se habla de
identidad, ineludiblemente se piensa en aspectos concernientes a la memoria
histérica; la que debe conservarse, aun en las mas dificiles condiciones,
pues como considera el Premio Nobel de la Paz, Adolfo Pérez Esquivel
(2008): “La memoria no es para quedarnos en el pasado. La memoria es

para iluminar el presente.” (p. 24)

Cuando un pueblo carece de memoria, de referentes histéricos, no puede
ocupar el lugar que le pertenece, ni garantizar su sobrevivencia en el tiempo,
pues: “Cancelar la historia, bloquear la memoria es una forma terrible de
abandonar nuestros valores, de abandonarnos” (p.27). Necesitamos de una
“‘Memoria viva” (p. 27)- ha dicho Eduardo Galeano (2004)- “porque nos
impulsa a reflexionar sobre nuestro pasado lejano y reciente. Hay que
rescatar lo activo de la memoria y no dar cabida a la nostalgia paralizadora
del pasado” (p.28).

Otro elemento importante a tener en cuenta al analizar este tema de la

identidad cultural, como se apunta en las disertaciones ofrecidas, es el



sentido de pertenencia a un entorno determinado. Asumir este criterio es
vital, pues existen, en las corrientes de pensamiento afines a la globalizacion,
ideas agresivas que abogan por la “desterritorializacion” de la cultura, como
consecuencia del uso indiscriminado de los mas sofisticados medios de
comunicacion. Para idedlogos de estas tendencias es muy polémico el
enfoque de los términos identidad, cultura y patrimonio, pues al parecer, esta
triada conceptual retumba en el interés de desautorizar ese anhelo
totalizador y arrasador que se ha instalado en una difusa comprension de
ideas como aldea global, ciudadano universal o la famosa maxima de Morin
(2010) “ética planetaria”. Bien nos dice Gutiérrez (2005): “El fondo del
proceso al que hemos venido llamando “globalizacion” no es otra cosa que

un muy dificil avanzar hacia una pertenencia planetaria”. (p. 171)

Si la identidad (este contexto define lo que soy) nos proyecta un nudo critico
mayor, como lo es el desconocimiento del imaginario popular; la débil
pertenencia (en este contexto valoro aquello que me define) alrededor del
reconocimiento y la valoracién cultural, amenaza con diluir la herencia
recogida en el patrimonio. Este nudo critico de doble articulacion genera un
tercer desafio: entender el didlogo cultural que debe refundarse para

consolidar una cultura glolocal.

Dentro de este tejido problematizador, la educacioén se fragua como instancia
indiscutible para sufragar este panorama pernicioso que amenaza con borrar
lo que somos y aquello que nos define como pueblo y cultura. Lo literario
viene a ser la materializacion de una riqueza cultural que circula por las
raices identitarias de nuestras comunidades. De esta forma, se constituye en
instancia para fortalecer la identidad-reconocimiento-posicionamiento cultural
en una suerte de vinculo con la creacion, diadlogo con el creador y encuentro
significativo con la riqueza patrimonial que se estrecha con el anhelo creativo

y expresivo de la humanidad en su genuina condicion.



Es significativa la importancia que tiene para el individuo reconocerse como
parte de una zona determinada, de su localidad, lo que no implica perder los
lazos con la nacion y con el mundo; todo lo contrario, los afianza, pues al
identificarse mas con su lugar de origen, se puede apreciar mejor el lugar
que se ocupa en la patria y en la humanidad. Y es aqui donde el juicio
hermenéutico de la familia, como nucleo cultural, arrojara elementos claves
para comprender su impacto y emergencia en el devenir de esos
sentimientos de pertenencia, satisfaccién, orgullo, compromiso y
participacion en las practicas sociales y culturales autoctonas. La identidad
es un fendmeno subjetivo, que pasa por emociones y sentimientos matizados
por un imaginario que se constituyen, a su vez, en el hilo patrimonial

articulatorio de todo el ser cultural. Bien lo afirma Infante y Hernandez (2018):

Como se sabe, la educacion constituye una via eficaz para
conservar y desarrollar la identidad, pues coloca como centro del
proceso educativo al sujeto histérico-cultural. Entre identidad y
educacién se establece una relacion muy estrecha, al respecto se
afirma que: Toda educacién al margen de la identidad, es una
educacioén vacia. (p. 1)

El sistema educativo en todos sus niveles, contempla contenidos curriculares
vinculados directamente con estudios de la cultura, asi como también con
proyectos y programas vinculados con la comunidad, los cuales contribuyen
de cierta manera al desarrollo de la identidad, tanto nacional como regional.
Sin embargo, desde el hecho educativo, es perentorio, situar el saber,
reconocer el patrimonio desde la convivencia y reflexionar en torno a las
practicas culturales como ambito refractario del imaginario que nos define. En
estos propositos, la educacion literaria tiene mucho que aportar no solo como
referente de la riqueza cultural, sino como espacio de encuentro significativo

con el creador y con la obra, lo cual proyecta un equipaje que se constituye



en herramienta fundamental para transitar esa “aldea global”’, tal como lo
refiere Morin (1999: 16)

Estos contenidos constituyen uno de los principios mas importantes del saber
cultural. Los estudiantes adquieren mediante ellos, conocimientos sobre
valores culturales del pais, aprenden a apreciar la producciéon artistica, v,
también, a profundizar en aspectos del panorama historico - cultural. No
obstante, se hace necesario tener presente que, profundizar en la cultura de
la nacién, de la region o de la localidad, es una via eficaz para lograr la
identificacion con las raices, con las tradiciones, con el posicionamiento

frente a las amenazas de ese contexto globalizador.

Ahora bien, otro nudo critico lo encontramos en el hecho de que no siempre
estos programas de estudio conceden espacio y orientacion para el
tratamiento de autores, obras y otras manifestaciones artisticas de caracter
regional y local. Debido a ello se hace necesario el desarrollo de un trabajo
metodoldgico y educativo que permita afianzar en los estudiantes un mejor
conocimiento de sus raices culturales, de su tradicidon regional y, sobre todo,

de la dinamica artistico-cultural de su presente.

En consecuencia, adquiere verdadero significado la realizacion de un estudio
que puede ser entendido como accidn necesaria para comprender las
condiciones historico-sociales que rodean al discente: fomentar la identidad y
pertenencia con los valores culturales mas autéctonos de nuestros pueblos;
y, vehicular el respeto y el didlogo con los mismos como forma de preservar

la memoria, el arraigo y la posibilidad de encuentro con otras culturas.

Resulta esencial, tal como plantean Infante y Hernandez (ob. cit) que el
estudiantado: “se interrelacione de manera dinamica y creativa con los

valores culturales de su pais, de su region, de su localidad, o que incide en



que la joven generacion, en proceso formativo, se reconozca como parte de
una zona determinada” (p. 16). Ello nos permite precisar un nudo critico que
se plantea al hecho educativo: débil fortalecimiento de una identidad que se
reconozca en el imaginario popular y devele la riqueza del patrimonio cultural
en el posicionamiento glolocal del sujeto. La cultura literaria tiene mucho que
aportar bien en el encuentro con la vivencia del cultor, bien en el espiritu
convivido de la obra creada o bien en la materializacion de un aliento
compartido temporo espacial que estrecha la herencia patrimonial autéctona

con la riqueza cultural de la humanidad.

Racionalidad de la experiencia fenoménica. Mi inquietud llevada a la

creacion de un producto intelectual

He desempefiado mi rol como docente por 22 afios consecutivos, los 15
ultimos en el nivel superior, en la Universidad Politécnica Territorial del
Estado Barinas “José Félix Ribas”, en Barinitas municipio Bolivar del estado
Barinas. En el afio 2000 fue creada esta institucién, bajo la figura de
Tecnoldgico, Instituto Universitario de Tecnologia del Estado Barinas, luego
de muchas luchas, por parte de la poblacion, de ver cristalizado su suefo de
tener una casa de estudios superiores en la regién. Posteriormente, en el
afo 2010, por decreto, fue transformado el Tecnolégico en Universidad
Politécnica. En esta institucion ejerzo mi labor como docente desde el afo
2003.

El Municipio Bolivar es una zona que oscila entre los 500 y 1500 msnm
aproximadamente, con pobladores originarios de los Andes ftrujillanos y
meridefos, asi como otros venidos del llano, principalmente; es decir, se
encuentra ubicado en el piedemonte andino venezolano y esta conformado
por tres parroquias: Barinitas, Altamira de Caceres y Calderas. La capital del

municipio es la ciudad de Barinitas, conocida como “Cuna de los Poetas”, por



ser la cuna de cultores de renombre a nivel nacional e internacional. Las

tres parroquias tienen particularidades propias de su ubicacion.

Barinitas se encuentra ubicada en una meseta cuya extensién es de 12,8
Km2. Cuenta con numerosos atractivos naturales, su topografia es bastante
irregular, con zonas planas y pendientes accidentadas. Barinitas es
denominada Cuna de Poetas y entre ellos los mas conocidos son: los
hermanos Arvelo Larriva, Alfredo y Enrriqueta, Mario Surumay Quenza, Luis
Alberto Angulo Urdaneta, Luis Alberto Angulo Rivas, José Gavidia Valero,
Charly Ronddon Santiago, Noel Gonzalez, Alexi Gémez, David Gonzales,

Alejandro Oviedo Palomares, entre otros.

Las parroquias Altamira de Caceres y Calderas se encuentran mas hacia el
norte, ya adentrandose a las montafas, con caracteristicas netamente
andinas tanto en su topografia como en sus habitantes. También ha sido
cuna de reconocidos escritores, poetas, pintores y escultores, entre los que
podemos mencionar Orlando Araujo, Carlos Jerez, Hugo Jerez, Ramoén Rivas
Rivas, José Rivas Rivas, Jorge Rivas Rivas, Leonel Vivas, Luis Montilla,

Tomas Montilla, Efren Montilla, Delmar Osuna, entre otros.

En la casa de estudios universitarios donde hago vida como docente, se
forman profesionales en las areas de Ingenieria Eléctrica, Mecanica, Civil,
Agroalimentacion e Informatica, ademas funciona como estructura fisica para
las diferentes misiones creadas por el gobierno. Mi area de especialidad es
Lengua y Literatura Inglesa, por ello, imparto las unidades curriculares de
Idiomas (inglés) y Lenguaje y Comunicacion. Todos los Programas de
Formacién contemplan en su pensum de estudio ambas unidades
curriculares, por tal motivo, tengo contacto con toda la oferta académica que

se administran en la institucion.



Los estudiantes de este centro de estudios provienen en un 70 % de la
region, los demas provienen de la ciudad capital del estado y de los demas
municipios, y un porcentaje bajo de otros estados del pais. Especificamente
vienen de pueblos como Calderas, Altamira de Caceres, La Laguna, La
Molinera, La Bellaca y Chiquimbuy, y por supuesto la parroquia capital del

municipio, Barinitas.

Surge mi inquietud al repensar una nueva visién educativa sustentada en la
formacion cultural y en el desarrollo de valores universales, principalmente el
respeto, la pertenencia, identidad y comprension de la riqueza patrimonial en
armonia con esos imaginarios y relaciones en los cuales crece y se
construye el “ser” en relaciéon. Se trata de no desvincularse del contexto
cultural que define lo que somos, hacemos y vivimos, para ello cito a Morin
(1999) “... el conocimiento pertinente es el que es capaz de situar toda
informacion en su contexto y, si es posible, en el conjunto en el que ésta se
inscribe” (p.15). Y amplia esta idea cuando afirma que la contextualizacion es

una instancia inaplazable para el desarrollo del pensamiento.

En este sentido, veo en la formacion cultural el espacio idéneo para el
reconocimiento, afianzamiento y valoracién de la identidad, asi como para el
enriquecimiento intelectual y reflexivo. En otras palabras, es urgente
consolidar una competencia literaria que proporcione los cimientos culturales
para contrarrestar los efectos perniciosos de una globalizacion hegemonica y
alienante y entender, desde un valor agregado, como se puede consolidar
tal competencia literaria desde un estatuto que permita la valoracion del
patrimonio cultural, el reconocimiento del imaginario campesino y el
desarrollo de cimientos educativos para leer y leerse en el mundo
circundante, obteniendo un equipaje que proporcione un posicionamiento
autébnomo y emancipador ante la hegemodnica alienacion. En este punto,

resultan a propésito las ideas de Sacristan (2005), quien plantea:



La globalizacion cultural en este sentido tiene consecuencias
ambivalentes que implican llamadas de atencién contradictorias
para la educacion. Suponen posibilidades de acceder y de
enriquecerse con lo ajeno, de revisar y relativizar lo propio, adquirir
nuevas competencias, estimulos que complementan y mejoran la
cultura escolar, etc. La recomendacion seria hacer todo Ilo
necesario por extender el conocimiento acerca del otro y
profundizar en él. En la medida en que la mezcla tenga caracter
masivo, sea impuesta, forzada, compulsiva o traumatica, puede
provocar alteraciones de Ila identidad de Ilas personas,
desarraigos, inseguridad y sometimiento. (p. 35)

En los afios que tengo como docente de Idiomas y Lenguaje y Comunicacion
me he dado cuenta que el grueso de los estudiantes de nuestra institucion
cuenta con caracteristicas comunes que, a mi parecer, se debe al hecho de
pertenecer a la misma regidén. Sin embargo, el nudo critico vendria
representado por tres ambitos de emergencia: alienacién y extincion de
valores culturales dentro de la poblacion juvenil, desconocimiento del
patrimonio cultural en tanto legitimacion de saberes, practicas, identidad y
pertinencia; y, el escaso desarrollo educativo de una competencia literaria
que provea de instancias para leer y escribir el mundo circundante. Me
resultdé interesante estudiar, conocer a profundidad el origen de estos
estudiantes que provienen de una region que se caracteriza por ser cuna de
cultores, y que tiene la particularidad de estar entre el llano y la montana, se
podria decir que es el puente del llano hacia los andes y de los andes hacia
el llano. ElI para qué de este conocimiento y en el porqué de esta
construccion se ubica el intersticio de esta propuesta doctoral; y es que, si
bien es cierto que el bastion fundamental se expresa en el vector identidad,
no es menos cierto que es necesario leer la inmediatez, posicionarse en la

realidad circundante y desarrollar mecanismos para el encuentro cultural.

El conocimiento del patrimonio cultural en forma general y de la familia en

particular, de esta region, puede constituirse en ambito de valoracion de la



identidad, asi como también para la creacion de espacios de enriquecimiento
intelectual y reflexivo e igualmente para relacionar los saberes académicos y
vivenciales, cientificos y humanisticos, universales y locales, fundamentales

y experienciales.

Me resulta urgente, tal como lo afirma lllas (2010), el fortalecimiento
educativo de una competencia literaria que provea de insumos para
establecer con autonomia y emancipacién, un canon formativo de lectura que
valore la produccion literaria local como espacio para el reconocimiento de la
cultura propia, la valoracion del patrimonio y la identificacién con aquellas
manifestaciones de vida que hacen posible la ubicacion del sujeto dentro del
amplio abanico de la globalizacion y, desde este lugar, comprender su propia
herencia cultural, relacionarse con otras culturas y hacer viable el dialogo de
saberes y manifestaciones como practicas humanas que vienen a expresar y

reconocer el lugar del hombre en el mundo.

Interrogante:

Por todo lo antes expuesto, planteo la siguiente interrogante, para darle
respuesta a lo largo del proceso de construccion de este trabajo de
investigacion:  ,En qué medida Ila comprension fenomenoldgica-
hermenéutica de la cultura literaria del ser propio de la zona de piedemonte
barinés contribuye, desde los espacios convividos de formacion, a mejorar su
formacion sin imponer modelos alienantes que puedan deformar su
identidad?

Intencionalidades o supuestos fenomenolégicos
Generar una aproximacion fenomenolégica al imaginario popular
campesino como instancia para la valoraciéon del patrimonio cultural a

través del desarrollo de una cultura literaria.



Directrices

-Interpretar el imaginario popular campesino como expresion del patrimonio
cultural recogido en la experiencia literaria.

- Comprender al habitante de la zona de piedemonte barinés venezolano a
través de la interpretacién-comprension hermenéutica de una historia-de-vida
y de la investigacion convivida

- Propiciar una construccion tedrica de la educacion literaria fundada en la
interpretacion hermenéutica y convivida de la identidad del venezolano
popular que habita en la zona de piedemonte barinés como impronta a las

practicas culturales edificadoras de un imaginario.
Justificacion

El deseo de identificar y preservar nuestra identidad y reconocernos como
parte de un todo con particularidades que nos hacen diferentes del resto y
comprendernos como producto de una situacidon nacional, regional, local, y
por ultimo familiar, es mi mayor y mejor justificacion para investigar desde el
mundo-de-vida de una persona que ha marcado una huella que bien podria
vehicularse con aquellos caminos por donde puede discurrir el conocimiento,

el pensar y el saber.

De la misma manera, me mueve el deseo de responder a la busqueda de
ese sentido de identidad cultural a través de la ensefianza desde el aspecto
cultural como actividad fundamental en la conformacién de la sensibilidad
estética, social y humana; es decir, que el estudiante en cada reconocimiento
de cultura regional o local debe encontrar reflejada su propia condicion
humana y la del mundo inmediato, asi como interpretar a su entorno y que se
lea él como ser humano, que se dimensione a si mismo como parte

corresponsable del hacer contextual de una comunidad.



Y qué mejor manera de reconocer su espacio y su entorno que descubriendo
la cultura a través del relato de vida de una persona que ha marcado una
forma de ser en el tiempo y en el espacio, viviendo su realidad y sus

necesidades que son las mismas que viven toda una comunidad.

De esta manera, la presente tesis doctoral se concibe como espacio para la
reflexién no solo en torno a la cultura literaria del piedemonte barinés, sino en
relacion al hecho didactico y la valia que en éste tiene el reconocimiento de
la cultura regional y local. Ambas referencias dimensionadas desde un
estudio hermenéutico, permiten generar una educacion integral centrada en
la comprensién del gentilicio del piedemonte barinés a partir de los referentes

artisticos- culturales de la comunidad.

Esta investigacion se inscribe dentro de la linea de investigacion: Educacion,
Sociedad y Cultura, la tematica es: Valores, Multiculturalidad y Educacion y la
sub tematica: Educacion, Comunidad y Cultura. La multiculturalidad se
centrara en distincion de mundos-de-vida mas que simples diversidades o

grados de desarrollo.

Figura I. Creatica fenoménica del escenario problematizador
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Fuente: autora, 2020

Figura 2. Creatica fenoménica de las intencionalidades y directrices

generadoras
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Figura 3. Creatica fenoménica de la legitimacion del estudio
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Figura 4. Creatica fenoménica del caracter epistémico - propositivo de
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CAPITULO 2



VISION FENOMENICA-COMPRENSIVA DE LOS MARCOS
FUNDACIONALES

1. Antecedentes del estudio

Revisar el devenir del objeto de estudio en transiciones investigativas
previas, nos conecta con la necesidad de ubicar los complejos tematicos que
operan como construccion referencial del estudio propuesto. En otras
palabras, los antecedentes se vehiculan alrededor de la triada relacional:

imaginario, patrimonio y cultura.

En el afno 2016 Ana Sanchez Ferri presenta su tesis doctoral ante la
Universidad de Valladolid, la cual se titula “Memoria, identidad y comunidad.
Evaluacion de programas de educacion patrimonial en la comunidad de
Madrid”. Este estudio partié del analisis de la relaciéon entre la educacion, el
patrimonio cultural y las personas mayores. Su metodologia de trabajo fue la
investigacion-accion, con la cual se dio el caracter procesual para generar
programas intergeneracionales dirigidos a los adultos mayores en torno al

establecimiento de un modelo de educacién patrimonial.

Entre las conclusiones a las que arriba este estudio, se puede destacar: a) se
entiende el patrimonio como memoria que se conforma de la identidad
individual en articulacion bidireccional con los vinculos creadores de una
comunidad, b) la educacion patrimonial crea identidades reciprocas que
consolidan la memoria colectiva; y, c) el patrimonio cultural depende de la

preservacion comunitaria, pues es este el que crea la propia comunidad.

Estos hallazgos se cohesionan con el presente estudio, pues se establece
una trama conceptual que permite el deslinde metatedrico entre imaginario,
cultura y patrimonio; insumos fundamentales para comprender como el

imaginario campesino se constituye en riqueza patrimonial, de la cual se



desprenderia la cultura literaria como instancia creadora y recreadora de una
hacer popular y tradicional que proporcionaria insumos sustantivos al hecho

educativo.

Pero hay mas, pues esta trama es articulada por la vivencia; si bien es cierto
que, para esta investigadora, la investigacién-accion-participacion provee
estatutos convividos que permiten la consolidacion de nociones
patrimoniales; en el caso especifico del presente estudio, el vinculo mediado
entre el cultor y la obra a través de la vivencia, contextos humanos y
experiencias compartidas, posibilita una educacion situada, cuya
significatividad se expresa en el desarrollo de valores identitarios, el
posicionamiento cultural y el ejercicio de una conciencia critico-reflexiva

tributaria de una concepcion autonémica y respetuosa del sujeto.

Aunado a los planteamientos de la investigacion de Sanchez Ferri, tenemos
el trabajo presentado por Gustavo Motta Rodriguez en el aio 2016, ante la
Universidad Complutense de Madrid. Su tesis doctoral titulada “Una mirada a
través del arte: vinculacién del pasado y el presente del patrimonio cultural
colombiano en la educacion”, derivd de un nudo critico identificado en el
rendimiento académico de aquellos que terminaban la ensefianza media; y
es que, se evidenciaban falencias tanto en el conocimiento, como en la
valoracion del patrimonio cultural, lo cual tefiia graves consecuencias —segun
el estudio- pues se comprometian ambitos relacionados con la identidad, la
memoria y los lazos histéricos y culturales que consolidan la pertenencia.
Desde un interés participativo, a través de la investigacion accion, el estudio
se planted un interés por conocer la situacion del patrimonio cultural en las
politicas educativas colombianas y, a partir de este panorama
problematizador, generar una propuesta de intervencion didactica que
promoviese el patrimonio cultural desde practicas vividas, vinculadas con las

manifestaciones y expresiones populares.



Lo rescatable de este estudio para el desarrollo de la presente investigacion
es, precisamente, el planteamiento que legitima el vinculo vivencial con el
patrimonio cultural como referencia al imaginario popular y tradicional de
nuestros pueblos, lo cual provee de un conjunto de transiciones didacticas y
curriculares mas dinamicas, contextuadas y productivas. Ello desemboca en
un aprendizaje significativo de resonancia trascendental en el marco local
que bordea la vida del estudiante, lo que posibilita el aprovechamiento de los
saberes previos en completitud con los saberes que se hacen y manifiestan

en la comunidad.

De esta forma, el contacto educativo con la vida y obra de libros vivientes de
la comunidad, posibilita una oportunidad para comprender la cultura literaria,
concretar un aprendizaje significativo y construir una racionalidad que
condense el patrimonio cultural como equipaje vivo y humano para valorarlo,

difundirlo, aprovecharlo y resguardarlo.

Finalmente, tenemos el trabajo de los investigadores Napoles y Cérdova,
quienes en el afio 2016 presentan su estudio titulado “Educacion, identidad y
cultura popular tradicional en el preuniversitario”, el cual parte de la
necesidad de desarrollar la identidad cultural a partir de la relacién con la
tradicion local, en estudiantes cubanos. La investigacién en cuestion, se
sustenta en constructos pedagogicos y antropoldgicos, y se desarrolla con
estudiantes de los cursos preuniversitarios ofertados por las Instituciones de
Educacién Universitaria del Municipio Sagua de Tanamo de la Provincia de

Holguin en Cuba.

El estudio de Napoles y Cérdova (2016) se consolida alrededor de dos ideas
fundamentales: la cultura popular y su influencia en el desarrollo estudiantil,
por una parte; y, por la otra, la valoracion del acervo tradicional local. Para los
investigadores, los portadores de tradiciones, el patrimonio cultural y las

formas que mantienen vivo el imaginario popular cultural, proveen insumos



sustantivos de caracter educativo-sociocultural, formativo-contextual y
cognitivo-valorativo. Al respecto, sefialan como conclusién que: “la cultura
popular tradicional local en el desarrollo de la identidad cultural, debe ser
comprendida por los profesionales de la educacién como un recurso de vital

importancia en los actuales y futuros procesos de integracion” (p.18).

Estos insumos resultan legitimos e importantes para esta investigacion, pues
la cultura popular como referente de un imaginario que se recoge en el
patrimonio, suministra oportunidades formativas que guardan relacién con el
contexto socio-historico y socio-cultural, lo que se constituye en instancia
valida para la consolidacion de valores identitarios que se expresan en un
posicionamiento cultural de encuentro, respeto y pertenencia. El contexto
tradicional local también es otro insumo fundamental para legitimar las
posibilidades educativas de la vivencia y de las practicas culturales en una

espiral de produccion, didlogo y transferencia de saberes.

1.1 Trama categorial y su dimensién metateérica

En el trasiego investigativo y constructivo, se parte de un conjunto de
conceptos fundacionales que vehiculan las transiciones indagatorias y
productivas, lo cual redunda en un estatuto metatedrico, pues el insumo
epistémico se consolida como espacio para la reflexién y refundacion teorica,

lo que sera la consecuencia de este producto doctoral.

El circuito conceptual, sigue el caracter constructivo que se detalla en el

siguiente gréfico:



Figura 5. Creatica articulatoria de las categorias conceptuales en el
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Fuente: Autora, 2020

Desde la articulacion procesual de las categorias conceptuales, en un marco
de aprovechamiento educativo a partir de la formacion en valores, se
establece una triada relacional que parte de un contexto cultural compartido,
consolidado en patrimonio, el cual afecta en reciprocidad a cultores y
estudiantes. Lo sustantivo aqui es destacar la construccion de saberes a
partir del vinculo con lo propio, con la vivencia y con aquellos conocimientos
que se encuentran instaurados en el imaginario colectivo y, por impacto, en el

imaginario individual.

Desde wuna perspectiva hermenéutica que establece un arco de
correspondencia entre la teoria educativa y la antropologia cultural, se
advierte que el tema cultural es entendido desde una doble articulacién, no
solo como representacion simbdlica de un imaginario que se expresa en un
conjunto de manifestaciones, capaces de mantener viva y enriquecer la

nociéon patrimonial; sino también, como una trama de comprensién y



reproduccién social. En consecuencia, la representacion simbdlica individual
nutre al imaginario colectivo y este, impacta reciprocamente dicha
representacion. Igual ocurre con la institucion social: la cultura es la
expresion de lo social; al mismo tiempo, la nocion de colectivo se cimenta en
la reproduccion cultural. De esta forma, el compromiso conceptual de esta
tesis es doble: a) entender la cultura desde un estatuto patrimonial, como
imaginario que se expresa reciprocamente en la creacion; y b) entender la
cultura desde un estatuto social, como institucibn que vehicula
reciprocamente la vivencia con lo educativo. Valen, para esta ultima idea, los
aportes de Canclini (2008) quien plantea: “Si la cultura no es...solo un
sistema de ideas e imagenes...estamos abarcando bajo el nombre de cultura
todas aquellas practicas e instituciones dedicadas a la administracion,
renovacion y reestructuracion del sentido de una sociedad” (p. 60). En este
punto, resultan a propdsito las consideraciones de Fairchild (1997), quien
plantea un concepto de cultura muy pertinente dentro de los marcos

conceptuales de esta investigacion:

El origen de la cultura como rasgo humano puede encontrarse en
la superior capacidad del hombre para adquirir conocimientos
mediante la experiencia y para comunicar lo aprendido por medio
de simbolos, el principal de los cuales es el lenguaje. El
descubrimiento y la invencién forman el contenido del aprendizaje
del hombre y la acumulacion y transmisiéon de ellos mediante
procesos de enseflanza y aprendizaje da como resultado el
desarrollo de la cultura caracteristica de cada grupo humano.

(p.24)

Desde este planteamiento, interesa el didlogo que se establece entre vida
cotidiana y trama social. De ambas fuerzas, emerge una expresion cultural
que actua en relacion de completitud con lo educativo. De esta forma, la
expresion del individuo y los conceptos sociales consolidan un imaginario que
se edifica como patrimonio, razén de ser de la empresa educativa, no solo en

la tarea de valoracion, identidad y difusion; sino en la delicada



responsabilidad de fortalecer una cultura literaria que se constituya en

instancia de posicionamiento, dialogo y reflexividad.

Se entiende el contexto sociocultural, utilizando las palabras de Rodriguez
(2007), como “el marco local, en estrecha interrelacion dialéctica con la
identidad cultural, en un territorio con una clara unidad geografica y limites
relativamente precisos, formado en un proceso histérico que es portador de

caracteristicas identitarias patrimoniales”. (p. 18)

De este concepto podemos desprender la nocidn de imaginario campesino,
haciendo una adecuacion a los planteamientos de Napoles y Cérdova (2016),
para definirlo como el conjunto de rasgos que estructuran y definen, interna y
localmente, la cultura popular del ser campesino (faenas, costumbres,
imaginario, formas de vida, concepcion del mundo, entramado magico-
religioso, costumbres, alimentacion, cantos y relaciones), la cual establece
una relacién bidireccional con esos habitantes que comparten coédigos
comunes. En este imaginario campesino destacan unos portadores de
tradiciones de la localidad (libros vivientes, cultores), unas tradiciones
(costumbres y manifestaciones culturales) y unas practicas (individuales y
socio comunitarias) en las que se expresa vivamente ese ser campesino.
Este imaginario expresa un valor histérico, social y artistico que se consolida
en cultura y transversaliza todas las practicas humanas, entre ellas la
educativa. Bien nos dice Castoriadis (1983) que el imaginario es “creacion
incesante y esencialmente indeterminada de figuras, formas e imagenes a
partir de las cuales solamente puede tratarse...lo que llamamos realidad y

racionalidad” (p.10).

Ahora bien, en el caso de patrimonio cultural, se advierte y asume la
definicion que planteara Cérdova (2008) al conceptualizarlo como “la huella

que deja la identidad cultural en el devenir del proceso histérico, en forma de



bienes materiales y espirituales que trascienden su época. Ellos son a la vez

la manifestacion real de la propia identidad” (p. 36).

Para definir al portador de tradicion, se recurre a las palabras que empleara

el Atlas Etnografico de Cuba (2008) que, al respecto, sefiala lo siguiente:

Individuo cuyo condicionamiento cultural depende del proceso de
formacion historico-social de que forman parte y ello les permite
reflejar y transmitir valores culturales de las generaciones que les
antecedieron. Miembro de wuna comunidad que reconoce,
reproduce, transmite, transforma, crea y forma una cierta cultura al
interior de y para una comunidad como practicante, creador y
guardian. (p. 41)
Si asumimos al portador como cultor popular o libro viviente, se debe advertir
que en esta investigacién cumple tres roles: es el informante, cuya vivencia
se constituye en instancia para aprehender un contexto y dimensionar el
aporte constructivo actual de los seres humanos al patrimonio que los
contextualiza y al cual estos impactan con su produccion. A su vez, es un
elemento significativo en la construccion de un aprendizaje situado; pues,
permite establecer puentes entre el estudiante y el patrimonio a partir de una
vivencia compartida en la cual adquiere sentido y significado la apreciacion y
difusién de la cultura local, como instancia inaplazable para adquirir una
trama axiologica perentoria en el devenir de una hegemonia globalizante.
Finalmente, es el creador de un producto cultural que se cimenta no solo
como patrimonio, sino como ambito formativo y re-creador del imaginario
popular compartido. La obra creada, consolida una cultura literaria que se
concibe bien como acervo patrimonial, o bien como equipaje formativo con el
cual el sujeto adquiere competencias vinculadas con el posicionamiento, el

pensamiento critico y el dialogo intercultural.

En este sentido, podria entenderse la cultura literaria como la aprehension de
ideas y conceptos que devienen de la vivencia con el texto literario en

atencion a sus infinitas posibilidades interpretativas. Alli también se puede



ubicar la transmision de valores. Para Ibarra y Ballester (2016), por
adecuacion y extension de ideas, se puede inferir que la cultura literaria es la
posibilidad que provee el discurso estético — verbal para la construccién de la
identidad, en el sentido de pertenencia a una herencia cultural, lo cual provee
como valor agregado, el conocimiento del otro, la construccién de ciudadania

y la consolidacion de una conciencia critica.

2. Perspectivas de racionalidad tedrico-educativa.

En este apartado interesa deslindar una construccion conceptual compuesta
por la triada competencia literaria — canon formativo — literatura local y
regional. El interés se centra en comprender el fundamento de la
competencia literaria como depositaria de un saber cultural que conecta al
estudiante con el patrimonio, con el saber popular y los libros vivientes de su
comunidad; en fin, con los valores mas representativos de su idiosincrasia,
recogidos en el imaginario cotidiano y en la rica cultura que contextualiza sus

formas de entender el mundo y relacionarse con él.

En evidencia ha quedado que la competencia literaria esta intimamente
relacionada con criterios de sensibilidad artistica, significacion de la creacion
y amplitud en la vision de mundo. A estos elementos se sumaria la
comprension del patrimonio cultural cercano y distante en tiempo y espacio,
unido por un dialogo de respeto e identidad, la valoracién de la herencia
contextualizadora de esa impronta sociocultural que define al individuo en
una relacién bidireccional de pertenencia (estd en mi y yo en ella); vy, el
reconocimiento de un imaginario popular que transversaliza la obra literaria;
pero también, la vida de nuestros pueblos y la condicion humana en general.
Asi, la obra no solo es expresion de dicho imaginario, sino que es el

testimonio de unos cdédigos simbdlicos que operan en la recepcidn y



produccion del texto. Para lllas (2010) la competencia literaria se consolida

cuando:

...el estudiante interprete el hecho literario como un elemento mas
que conforma los signos delineantes de la cotidianidad, la cultura y
la existencia humana en toda su dimension...La competencia
literaria interroga por las necesidades del alumno lector, alimenta
el desarrollo de la creatividad e imaginacion; y, permite que el
texto literario opere como medio constitutivo y formador de una
conciencia identitaria a partir de su reconocimiento como parte del
patrimonio cultural de los pueblos...resultan interesantes, a partir
de estas consideraciones, dos aspectos: por un lado, la
construccion de una conciencia identitaria permite reconocer el
poder creador del imaginario individual y colectivo que se balancea
en la inmediatez; y por el otro, el encuentro mas intimo con la
lectura o con la cercania contextual del texto, permite penetrar en
la magia universal del poder creador del lenguaje... (pp. 88-90)

En lo que corresponde al canon formativo, ese que se postula desde la
autonomia y emancipaciéon del sujeto lector y productor de textos desde la
co-construccion de multiples sentidos y significados, es consolidado desde
los gustos e intereses de lectura, desde el balance que suele darse entre
obras literarias de multiples contextos témporo-espaciales; vy, es
fundamentalmente socializado desde la herencia cultural que bordea a los
estudiantes, desde los saberes y experiencias que edifican su vida y, desde
la condicidn humana que encuentra en la obra una posibilidad expresiva y un
espacio propicio para leer el mundo desde los desafios del hombre de todos

los tiempos.

Este canon formativo esta conformado por la produccion estética verbal que
se produce en el corazén de los pueblos y las comunidades, que define el
imaginario popular como codigo compartido de racionalidades, practicas,
sensibilidades y relaciones; en fin, se adhieren a este canon, obras cuya

cercania, generan un valor agregado que se constituye en equipaje para



conocer el patrimonio cultural del entorno inmediato y del mundo globalizado

a través de innegables encuentros culturales. Para lllas (ob. cit) es necesario:

Repensar el canon, lo cual implica superar la idea de oficialidad y
caracter normativo, por escenarios de sugerencia lectora mas
ricos, flexibles, vinculados a las necesidades/gustos; y, cercanos a
los contextos vivenciales, existenciales y cotidianos en que se
mueve el imaginario individual/colectivo que enmarca la vida del
alumnol/lector...Es precisamente la construccion de un canon
formativo lo que hace flagrante la posibilidad de analizar la valia
literaria, didactica, cultural, axiolégica y estética de Ilas
producciones locales y regionales...A partir de estos
planteamientos, abordar un canon literario que equilibre lo
universal con lo local, permitiria no solo estimular el gusto desde la
inmediatez de los referentes textuales, contextuales, imaginarios,
simbdlicos hacia aquellos productos estéticos literarios surgidos de
las raices y acervos ficcionales propios de nuestros pueblos y de
las venas culturales que se desplazan por sus tradiciones,
costumbres, formas de vida y visiones de mundo; sino que
adicional a ello, fortaleceria la competencia literaria a partir de la
construccion de sentidos y significados en torno a discursos que
convocan la experiencia y la vivencia como instancias necesarias
para la decodificacion significativa del constructo semidtico que
puede convocar, desplegar y proyectar una literatura con sabor a
pueblo (pp.280-284)

En cuanto a la literatura local y regional, interesa definirla como ambito
aglutinador del hacer cultural, cuya manifestaciéon guardada celosamente en
las arcas de la palabra, enriquece una nocion patrimonial a partir de un
estatuto practico que vivifica ese quehacer y nos posibilita el encuentro con
esos libros vivientes, recreadores de un acervo que se erige como expresion
genuina de un colectivo humano que se reconoce en las ricas formas de

encuentro cultural.

Aun hoy persiste la interminable discusidn en torno a la literatura nacional, su
conceptualizacion, sus limites, sus propuestas estéticas y sus rasgos

diferenciadores. Precisamente, en un mundo cuyas fronteras cada dia se



diluyen, entender qué es la literatura nacional, quiénes la escriben, desde
qué lugar se produce y se recibe, tienden a ser cuestiones problematicas y
de dificil acuerdo. Sin embargo, y mas alla de las tradiciones heredadas de la
literatura comparada, es evidente que existe una literatura venezolana, en
didlogo, en transito y en permanentes préstamos e intercambios. No
obstante, la suerte de la literatura nacional, dista mucho de aquella que se
produce en la periferia, en lugares no canonicos, en instancias no
académicas, en los margenes del centro y al interior de comunidades
desplazadas por las urbes; en fin, una literatura cuyos temas tampoco se

articulan con la innovacién de la contemporaneidad cientifica y tecnoldgica.

Facilmente, se pueden advertir los grandes referentes candnicos de nuestra
literatura nacional como estandartes culturales de un pais y como
monumentos de importancia estética en el devenir mismo de las letras
venezolanas, por ejemplo. Sin embargo, ¢qué ocurre con aquellas
producciones de los margenes, de autores no consagrados, de imaginarios
que descansan en lo oral, de textos que remiten realidades particulares de
pueblos y comunidades distantes? Precisamente, es importante hacer
esfuerzos por definir, reconocer y valorar en el amplio tapiz del patrimonio
nacional, aquellas obras que derivan de la riqueza literaria de las localidades

y regiones del interior del pais.

La literatura local y regional posee una riqueza estética, imaginaria y vivencial
capaz de remitir no solo el patrimonio cultural, sino que suscita una valiosa

oportunidad formativa. Al respecto, lllas (ob. cit) refiere lo siguiente:

...es posible y legitimo afirmar que la literatura local y regional
plantea una riqueza estética y semidtica en la cual resuena el valor
del imaginario autdctono que se hace eco en la concepcién de
mundo del colectivo humano; es decir, se manifiesta en los
vinculos estrechos e indisolubles que se tejen entre el hombre y su
pueblo. Esta aspiracion constituye una instancia efectiva para
potenciar la actividad receptora, recreativa y formativa a la cual se



apela dentro del circuito relacional de la comunicacion literaria. Sin
tratamientos secundarios, se apuesta porque las obras de la
literatura local y regional resulten tan validas como las clasicas,
para suscitar la apreciacion estética, valoracién literaria y
formacion del lector. Sin embargo, como producto agregado, le
incorporan al acercamiento estético — literario, tanto el aporte de la
enciclopedia vivencial, cultural, cotidiana y experiencial; como el
valor de los referentes inmediatos, en tanto reconocimiento de lo
identitario y la recreacion de los imaginarios populares. (pp. 282-
283)

La riqueza cultural de la literatura local y regional permite, por una parte,
apostar por la construccion de un canon formativo; y, por la otra, consolidar
una competencia literaria consustanciada con valores de identidad,

reconocimiento y posicionamiento cultural.

Es dable entrever que, desde la condicion social del sujeto, el aprendizaje se
construye desde la interaccién activa en y con el mundo. En esta relacion
dialégica se fragua la identidad, como instancia que situa el devenir humano
desde el contexto comunitario y vivencial que define lo que somos. Para
Wenger (2001), la existencia de lo cotidiano, mediado por sistemas culturales
y discursos, suscita una experiencia situada de aprendizaje, que no solo
involucra el vinculo de la persona con el entorno; sino, la construccion de lo
cultural como accion e interaccion local, lo que suscita: “interpretaciones del
mundo...y formacion social de la persona” (p. 32). La literatura local y
regional como instancia refractaria de la cultura cotidiana, de los imaginarios
que dialogan con la experiencia subjetiva de sujetos y de colectividades; y de
figuraciones circundantes que trascienden en dialogo témporo — espacial, la
relacion de la condicion humana con el patrimonio cultural; provee de
espacios creativos y reflexivos para situarnos en el mundo, desarrollar
vinculos con aquello que nos define y enriquecer el espiritu desde una
sensibilidad coénsona con las preocupaciones del hombre de todos los

tiempos y de todos las latitudes.



Evidentemente, debe existir un puente de dialogo cultural para reconocer las
diversas voces y manifestaciones que constituyen el patrimonio de nuestros
pueblos, para identificar la riqueza del imaginario campesino que se desplaza
por el poder constructivo y re-creador del lenguaje; en fin, para fortalecer el
desarrollo de una cultura literaria que se constituya en equipaje intelectual, en
posicionamiento critico, en espacio de dialogo reflexivo, en posibilidad
creativa de expresion y en instancia perentoria de relacioén, identidad,
valoracion y enriquecimiento espiritual; todo ello mediado por la riqueza
vivencial que proveen los contextos humanos, éticos y estéticos,

contextualizadores de la experiencia lectora.

Es valido, alrededor de toda esta disertacion, advertir dos planteamientos
fundamentales. Por una parte, se asume como posicionamiento cultural al
equipaje que hace posible construir un dialogo respetuoso, equilibrado y de
enriquecimiento reciproco entre culturas. Tejer una relacion de
reconocimiento, implica encontrarnos con los otros en las diferencias y
semejanzas, y la unica herramienta para asumir una postura autbnoma, de
auto determinaciéon y de pertenencia, es precisamente el reconocimiento de
lo que somos como cultura, cuyo equipaje vivencial y formativo son un
escudo indiscutible para que, desde la escuela, se enfrenten los desafios que

demarca esa amenazante desterritorializacion.

Por otra parte, para fortalecer ese posicionamiento cultural, se hace
perentorio advertir la riqueza educativa que proveen los referentes culturales
de la inmediatez, de lo autdéctono que contextualiza la vivencia de nuestros
estudiantes. Hablar de referentes locales exige refundar el encuentro entre la
educacion y su contexto inmediato, entre las aspiraciones trascendentes del
hecho educativo a partir de la mismidad en la que se estrecha la vivencia del
uno en lo otro. Para ello, es necesario volver a reflexionar en torno a esos

codigos culturales que definen la grandeza del patrimonio local; es decir,



comprender ese imaginario que edifica la cultura y expresa lo que somos.
Para Sagastizabal (2006)

El dinamismo de los cambios obliga a volver a conocer con
profundidad el contexto en el cual esta operando la escuela. No
solo el medio...el pueblo y el paraje en el que esta ubicada
geograficamente la escuela, sino también la cultura del o de los
grupos socioculturales de los cuales proviene la matricula que ella
tiene. (p. 85)

La legitimacion del contexto local, de esos saberes inmediatos, nos habla de
ese equipaje cultural con el que cuenta el estudiante y de la significatividad
que puede adquirir el hecho educativo para enriquecerlo, desde la resonancia
de la escuela en esa convivencia reciproca. Al respecto, nos dice la autora
que debemos: “Caracterizar con profundidad la cultura del alumno, de su

familia, conocerlo socioculturalmente” (Sagastizabal, 2006: p.85)

Saberes previos, equipaje cultural y significatividad de los aprendizajes nos
habla de la necesaria refundacion de una triada fundamental: a) repensar la
didactica a través del vinculo afectivo con el imaginario popular que bordea al
estudiante; b) repensar el curriculo para generar una verdadera apertura al
patrimonio cultural inmediato que contextualiza al estudiante; y, c) repensar
los fines de la educacion hacia un interés de fortalecimiento de la identidad,
de la valoracién, enriquecimiento y difusion del acervo creativo y expresivo
del cual el estudiante es depositario; pero también, co-productor. Nos dice

Sagastizabal (ob. cit):

Es necesario construir adecuaciones curriculares culturalmente
significativas a través de la valorizacion positiva de los saberes
previos. Si desde la escuela no se valoriza lo que cada uno es y
sabe... se estaran negando la identidad y el derecho a ser de cada
uno. (p. 87)



El reconocimiento de la riqueza y complejidad del mundo inmediato es
prerrequisito del interés de una educacion sustentada en el fortalecimiento de
los vinculos con la herencia que caracteriza al estudiante. Solo desde el
posicionamiento cultural mediado por la pertenencia y la valoracién de lo
local, se podra difundir significativamente todo el equipaje humano y cultural
que proveen las manifestaciones artisticas populares, cuyo equipaje resulta
ser un bastion inaplazable para la autonomia del sujeto frente al perentorio
didlogo global. Precisamente, al legitimar el equilibrio entre lo local y lo
global, se consolida una cultura de didlogo, encuentro y enriquecimiento
reciproco. Para argumentar estas ideas, valen los comentarios de
Sagastizabal (ob. cit) cuando plantea: “No hace falta buscar cosas alejadas y
abstractas, la realidad cercana es lo suficientemente rica y compleja como
para flexibilizar y transversalizar contenidos actualizados y significativos,

tanto para el alumno como para la sociedad”. (p. 88).
Esta reflexién pudiera encarnarse dentro de la siguiente triada hermenéutica:

a) El reconocimiento de la riqueza cultural local provee la posibilidad de una

educacion situada.

b) Legitimar el imaginario popular campesino que se conforma y expresa en
el patrimonio cultural, suscita un diadlogo significativo en la consolidacion de la
pertenencia y valoracion como cuerpo axioldgico necesario para responder a
los requerimientos que derivan de las crisis e incertidumbres propias de las

actuales, dinamicas y complejas realidades.

c) Hay una relacion de reciprocidad entre el conocimiento patrimonial, la
riqueza del imaginario y la valoracion de una cultura literaria que tiene el
potencial de tranversalizar la educacién desde un encuentro humano entre
saberes y vivencias que adjudican sentidos y significados a la construccion,

siempre colectiva, de conceptos, valores y competencias criticas — reflexivas.



Esta dimension situada, significativa y transversal de la cultura literaria,
puede sustentarse argumentativamente en las ideas de Sagastizabal (ob. cit)

quien afirma:

Cualquier rasgo cultural, material o inmaterial, se transforma en un
importante recurso transversal y posibilita el abordaje
interdisciplinario o transdisciplinario... no solo integra el mundo de
la vida del alumno, con toda su significacion cultural, sino también
romper las lineas hoy ya muy difusas, entre las diversas ciencias.

(p- 90)

Si bien, cultura y vida se impregnan reciprocamente, se puede afirmar con
vigor que, la presencia del cultor, la literatura local y el dialogo humano con el
contexto, fortalece: un aprendizaje significativo, una formacién axiolégica y un
posicionamiento critico — reflexivo que ademas de los vinculos y dialogos,
infunda enérgicamente un espiritu de participacion activa del sujeto frente a

los desafios que provee la realidad circundante.

3. Matriz epistémica. La racionalidad convivida en transiciones
educativas.

3.1. La ciencia: un producto histérico

Es a Kuhn (1975) a quien se le debe, en gran parte, la critica actual de la
ciencia y, ademas, la apertura a nuevas perspectivas de investigacion
cientifica. Los fundamentos de la ciencia, apunta dicho investigador, no estan
en la ciencia misma, en los principios, métodos y teorias, sino que estan mas
alla de ella. Sefala, este investigador, que la ciencia no es un fenbmeno
natural, sino un hecho histérico, lo cual echa por tierra la concepcion

hegemonica de la racionalidad cientifica.

Siguiendo a dicho tedrico, la ciencia no es un continuo ininterrumpido, sino

que, por el contrario, el estado actual de la ciencia representa dentro de si



todo un proceso de sustituciones donde nuevos principios, otros problemas
para estudiar y otros instrumentos, suplantan a una ciencia anterior; afirma
que la ciencia que se produce en un periodo historico determinado tiene que
ver con un “paradigma” propio de ese periodo y de una ciencia particular. El
“paradigma” tiene un origen, un desarrollo y un cierre, cuando es sustituido

por otro.

En la reflexiéon epistemoldgica actual el concepto de la ciencia dentro de un
paradigma ha sido clave. El “paradigma” vendria a ser, siguiendo a Kuhn,
una especie de estructura regente dentro de la cual el cientifico se ubica, sin
tenerlo muy claro, y ve desde ese lugar lo que va a investigar. Asi, pues, a
partir de las creencias metodoldgicas y tedricas del paradigma, el cientifico

selecciona, evalua y critica los problemas, los temas a investigar.

El paradigma gobierna a la comunidad cientifica pues ésta produce sus
investigaciones dentro de un paradigma que es histérico y regente de la
practica cientifica. EI Paradigma contiene dentro de si los conceptos, las
ideas, los métodos y procedimientos desde los que se va a conocer. De este
modo, pues, el paradigma actua directamente sobre los practicantes de la

ciencia y ellos producen un tipo de conocimiento acorde con él.

La ciencia, en particular, queda asi explicada por los paradigmas que no son
mas que “una sintesis de creencias, de compromisos, maneras de percibir,
etc., que en un momento determinado son asumidas y compartidas por los

cientificos; en fin, son siempre productos de la idiosincrasia humana” (p. 22).

Ya antes de Kuhn, Marx habia planteado que los fundamentos de la ciencia
no estaban en la ciencia misma, en sus principios, métodos y teorias, sino
mas alla de ellas, en la estructura social, y ademas que la ciencia no es un

fendmeno natural, sino un hecho histérico. Tanto para Marx como para Kuhn,



entonces, la verdad de la ciencia no esta en ella, sino en la clase social para

el primero, y en el paradigma que la rige, para el segundo.

De tal manera que, aunque Kuhn trabajé su concepto de paradigma en el
marco especifico de las ciencias particulares (la fisica, la quimica, la
biologia), su explicacion trascendié a todo el espectro de la ciencia e inundo

el espacio de las ciencias sociales.

Desde esta perspectiva abierta por Kuhn se puede admirar la arbitrariedad
ejercida por las ciencias en el campo del conocimiento de lo humano. Asi, el
unico modo reconocido de hacer ciencia ha sido el practicado segun el
paradigma positivista a partir del cual se formaron todas las ciencias de esta
época. El paradigma esta conformado por un compromiso de un grupo de
cientificos de una comunidad histérica de investigacion que se funda en

logros y comparte una serie incuestionada de reglas.

Moreno (1995a) expresa que las grandes reglas de pensar,
tales como la objetividad del conocimiento, el determinismo de los
fendmenos, la experiencia sensible como fuente de saber, y su
posibilidad de verificacion, la légica formal como garantia de
procedimiento correcto de conocer, etc., nucleos fundamentales y
generadores del positivismo, basamentan mas alla de un sistema
cientifico particular, todas las ciencias en los ultimos afos (p.36).

Queda asi de manifiesto que la ciencia es un producto histérico y no
universal que expresa los valores e intereses de una cultura determinada.
¢ Qué sentido tiene, pues, la imposicion de practicas homogeneizadoras en

investigacion social?

En esta linea critica, de la hegemonia de la ciencia padecida a lo largo de

varios siglos, se introduce el planteamiento de Foucault (1978). El



investigador se sirve del término “episteme” para definir, superando a Kuhn,
las reglas generales o presuposiciones epistémicas inconscientes que rigen
el discurso general de la cultura en un periodo historico determinado, reglas

que insensiblemente cambian en el tiempo.

No existe, entonces, para Foucault una logica universal, por el contrario, las
epistemes son producidas en un momento histérico. Pensamiento y
conocimiento son histéricos. Asi, pues, los discursos, que son expresion de

la episteme, encuentran su significado y explicacion en ella.

Para Foucault, “las practicas sociales pueden llegar a formar dominios de
saber que no solo hacen que aparezcan nuevos objetos, conceptos y
técnicas, sino que hacen nacer formas totalmente nuevas de sujetos y

sujetos de conocimiento” (p.13).

Fija, asi, este autor, la atencion en las practicas como el lugar donde se
fundan los discursos. Ya no es, entonces, soélo asunto del discurso, sino de

las practicas que produce una episteme determinada.

Por su lado, Moreno (1995), en su investigacion sobre la Episteme Moderna,
reelabora el concepto de episteme de Foucault y se interesa en el asunto de
la relacion entre discurso y practica planteada por éste. Redefine episteme
como “las condiciones de posibilidad de lo que se puede pensar, conocer y
decir en un momento historico determinado ademas de la forma posible de

un determinado hacer y de la existencia misma de algunos haceres” (p.41).

Mientras Foucault se interesa por el saber en general y su organizacién
subyacente, Moreno va un poco mas alla, pues da “el paso del saber al

conocer mismo, cuya matriz es la episteme asi redefinida” (p.41).

Asi, Moreno afirma que la episteme no debe ser confundida con los saberes,

los conocimientos o los discursos. La episteme es, eso si, la matriz de los



discursos, pero no se identifica con ninguno de ellos. A la episteme se puede
acceder por un proceso hermenéutico de estudio de los discursos

develando—tal vez - su raiz comun.

La definicion de Episteme en Moreno refiere a las condiciones concretas de
posibilidad de conocer en un determinado periodo histérico. Es una
estructura compleja compartida por un grupo humano “cuyos elementos no
son contenidos concretos sino concretas condiciones de contenido y del

proceso productor de contenidos” (p.52).

De modo que, para el autor, la episteme no produce ningun signo, sino que
en ella se producen los signos. Mas especifico, aun, la episteme (Moreno,
p.1996) rige un modo de conocer, pero no determina ni es causa del

conocer.

Ausubel (1980, p.56), en la perspectiva psico-educativa, plantea “una
estructura de conocimiento necesaria para que se dé el proceso
cognoscitivo”, pero ésta funciona de modo individual y no social. En tanto
que Moreno presenta una especie de Gestalt social, compartida, por tanto,
Episteme no es, siguiendo a Moreno, mentalidad ni enfoque, ni es un sistema
de conceptos por muy amplios que éstos se conciban. Para él, los
conceptos, mas bien, circulan en el orden de la episteme, y en ese sentido,
ella los precede. Dentro de ella se producen los significados. La episteme no
se piensa, sino que en ella y desde ella se piensa. En cierto modo se es
pensado por ella en cuanto el pensamiento por ella esta regido (Moreno,
1989)

Bajo esta concepcion del conocimiento, como un hecho producido
historicamente, se tiene que la ciencia se da, entonces, dentro de unas
condiciones de posibilidad que generan ese tipo especifico de ciencia, y que

en otras condiciones se posibilita la aparicion de otra ciencia.



Asi, el conocer en general, y el conocimiento cientifico en particular, tienen

su fundamento en el marco general de una episteme historica.

3.2 Episteme, modernidad y pueblo

Moreno Olmedo (1995a, 53), habla de la episteme como “las condiciones de
posibilidad de todo conocer, de una cultura y, por lo tanto, de una praxis

determinada”.

En una episteme se dan las condiciones para la generacion de sus cédigos
propios y reglas de conocimiento. Aparecen en cada episteme los
significados que parecen constituir su estructura, por lo tanto, cada episteme

tiene sus propios significados.

La episteme surge del mundo-de-vida. Por mundo-de-vida, define, Moreno:
“la practica concreta del vivir que un grupo humano historico comparte, en la
que se da ya su vivir, sin decision previa, es decir, sin que nadie lo decida, y

sin reflexion consciente alguna” (1995a, 54).

A esta practica Dussel (citado por Moreno, p.13), la llamé “praxis en sentido
primario” o praxis primera. Moreno entiende por practicacion “el ejercicio
mismo de practicar el vivir que ejerce una comunidad humana en un tiempo

histérico y del que participa, espontaneamente, cada uno de sus miembros”.

Esas practicas de vida que circulan en el mundo-de-vida tienen, para el
autor, un fundamento originario, una huella matriz. Esta practicacion primera
que habita en cada episteme constituye el sentido originario del mundo-de-

vida.

La practicacién primera da forma, organiza y le da sentido integral al mundo-
de-vida. A partir de esta practicacién primera se producen toda una serie de

practicaciones segundas. Cada mundo-de-vida produce un tipo de hombre



distinto al que se produce desde otro mundo-de-vida, con lo que mundos-de-

vida distintos generan epistemes distintas.

Segun el momento histérico que vive el grupo humano, refiere Moreno (sic)
una de las praxis de vida-vital, técnica, econdmica, simbdlica, etc., se

convierte en practicacién primera.

En cada episteme se forma una persona, una sociedad, una cultura y una
comunidad distintas, por cuanto desde cada episteme se dan practicas

fundadas en sus propios significados.

Moreno (p.66) llega a afirmar que “existen dos epistemes—por 1o menos-
completamente distintas en nuestro mundo real-histérico-actual, en nuestra
Venezuela”. Una, la episteme del mundo-de-vida moderno, la otra, la

episteme del mundo-de-vida popular.

3.3 Episteme y mundo-de-vida moderno

La episteme moderna es la episteme dominante, es la que forma la cultura
reconocida. De esa episteme moderna nos habla la ciencia, la filosofia, los
sistemas de gobierno, la educacion, todo el mundo del conocimiento

académicamente aceptado.

Este modo de conocer que se ha producido dentro de unas practicas de vida
es el que empleamos los profesionales para guiarnos en la comprension de
la realidad. Sostenidos por él, cuando hacemos nuestras comprensiones de
la realidad, no nos pasa por la mente que exista, occidentalmente hablando,

otro modo de conocer y comprender que no sea el que tenemos.

La episteme moderna tuvo su origen en el surgimiento de la burguesia como
grupo social en el siglo XI. Moreno (1995a, 1996) habla del mundo-de-vida

en el que se situo la burguesia, el mundo medieval o aristocratico y el marco



de comprensién que produjo la episteme feudo-aristocratica que antecede a

la aparicion de la burguesia.

Es el contraste entre los dos modos de vivir, el burgués y el medieval, lo que
lo lleva a uno, a la luz de la exposicion de Moreno a entender que el
pensamiento moderno no es el unico modo de conocer que ha tenido
histéoricamente el hombre occidental. EI mundo-de-vida medieval aparece
como un mundo de vinculacion interhumana jerarquica que produce una

episteme que es una episteme de la relacién también jerarquica.

La praxis que rigid en la época feudal fue la practica social, de vinculos
sociales jerarquizados. Se entiende, refiere el autor, la relacion como una

representacion-huella sobre la cual se van a producir los conceptos.

Encuentra, Moreno, que en la episteme aristocratica medieval todo era
conocer por relaciones jerarquicas, pero, luego, la praxis de vida del burgués

ubica el individuo, a partir de lo econdmico, como practicacion primera.

De esa nueva practica que se va estructurando, surge un nuevo mundo-de-
vida que se ira desarrollando y rearticulando a lo largo de los siglos hasta
llegar a nuestros dias como una praxis del individuo en el espacio tecno-

economico que rige en el mundo-de-vida dominante (Moreno, 1998b).

En la episteme moderna, una vez desarrollado y afirmado su mundo-de-vida,

se van produciendo los discursos que hablan de ella y desde ella.

Sefiala Moreno que Ockham y todos los modernos que vienen después de
eél, elaboran un discurso que deja ver que “el individuo es lo unico pensable,
lo primero pensable, el primer dato” (p. 144) El mundo moderno conoce por
individuos, de tal manera que, para Moreno, el individuo constituye una
particularidad aislada, vuelta sobre si misma. La regla epistémica que se

produce en la episteme moderna es la representacion-huella individuo.



La episteme moderna tiene como regla epistémica “el individuismo”, se
conoce y se es conocido como individuo. Individuismo es un término que
inventa Moreno (1995a, 201) para decir de un modo de conocer de la

modernidad, esto es, conocer por individuos.

No se esta refiriendo con él al individualismo, a una condicidn psicologica de
los sujetos encerrados en si mismos, sino a un modo de conocer regido por

la separatividad y la razén analitica.

El individuo, la razén analitica, el orden, la separacion, son las guias
epistemoldgicas por las que circula el conocimiento moderno. Las ciencias
son expresion de la episteme moderna, fueron producidas en su seno. La
objetividad cientifica, la racionalidad analitica como modo de conocer estan

regidas por las guias modernas del conocimiento.

Asi, cuando se conoce, se conoce segun el modo moderno. La postura
moderna de conocimiento se hace desde la observacién —el ojo- y la razon
predominantemente. Desde ellos se establece el marco de los criterios de

verdad y validez que la misma modernidad ha establecido.

La sociedad es una produccion de la modernidad. En ella se agrupan
individuos a los cuales hubo que reglarle los modos de relacionarse. Hubo
que producir artificialmente la relacion y para ello estan las leyes, las normas

y los contratos sociales.

La concepcion de lo social en la modernidad, refiere Colmenares (1996),
crea categorias que permiten presentar una imagen de la sociedad como
totalidad unica compuesta por un agregado de partes. Todo cuanto existe es

entendido como subsumido dentro del mundo moderno.



El modo de conocer de la modernidad esta de antemano establecido por las
reglas de su episteme. EI proyecto moderno propone al hombre moderno

(racional, individual, material) como ideal de hombre.

3.4 Episteme y mundo-de-vida popular

La episteme y mundo-de-vida populares aun no han sido estudiados y
comprendidos ampliamente. Su investigacion se encuentra en estadios
iniciales. Episteme y mundo populares no tiene sus propios estudios porque
no se le ha reconocido su existencia como mundo-de-vida autonomo del
mundo moderno. A través de las investigaciones de Moreno y del Centro de
Investigaciones Populares (CIP), se ha llegado hoy a tener una comprensién

de la realidad e identidad popular venezolana ajustada.

Refiere dicho investigador (1995b) que el mundo-de-vida venezolano ha sido
inexistente para los sectores dominantes y dirigentes del pais a lo largo de
toda su historia. Comenzando por la Conquista Espafiola y terminando en lo
actual, la constante ha sido pensar a Venezuela como un pais que vive un
estadio de desarrollo inferior al alcanzado por las potencias del Primer
Mundo.

La investigacion del Centro se inici6 y avanza en la interpretacion del
venezolano popular. En la actualidad, han aportado ya algunas

comprensiones de nuestra realidad.

Expongo a continuacién los grandes significados, hasta ahora enunciados en
los estudios de Moreno (1994, 1995a, 1996, 1997a, 1998, 2002, 2003), que
permiten comprender el mundo-de-vida popular venezolano. Remito al lector

a profundizar sobre ello en las fuentes.



La episteme popular, siguiendo a Moreno (1995a), se origina de un mundo-
de-vida cuyo sentido mas originario es la vida-relacion-madre a partir de la

cual el pueblo ejercita la vida.

El pueblo ejercita una practicacion primera centrada en la madre y desde ella
despliega un modo de practicar todo el vivir regido por esa huella matriz.
Para acceder a esto debemos detenernos en el significado de la familia
popular; pues desde ella se puede entender tanto la persona como el mundo
popular, dado que en ese microuniverso familiar se halla todo el universo del

mundo-de-vida.

Antes que nada, para entender al venezolano es necesario conocer a la
familia. En el mundo-de-vida popular, ella esta constituida por la madre y los
hijos, sin dejar espacio vivencial a la pareja de modo que la gran marca-guia-
significado que permite la comprension integral de la familia popular es el
vinculo madre-hijos. Tal vinculo da lugar a la familia matricentrada, como el
significado cultural mas profunda y mas abarcante de la vida del venezolano

popular.

Moreno (1995a, 401) asume el término “matricentrada” porque le interesa
destacar que la madre es el punto de confluencia y de produccion de los
vinculos, matriz generadora de la estructura familiar y lugar humano del
sentido”. En la familia matricentrada, siguiendo al autor, nacen vida, hombre

y mundo populares.

Encuentra Moreno que la mujer no se vive mujer sino madre. La mujer y su
hijo se integran en una unidad de destino. Ese destino es ser madre, es la
madredad la que define a la mujer. “Madredad” (p.406) es el término que
Moreno da a ese modo de vivirse la mujer como mujer-madre que aparece

en la cultura popular.



Madredad, en contraposicion con el abstracto “Maternidad”, dice concretud
de una praxis vital. A partir de la madredad y la hijidad se tiene que la
relacion matricentrada (totalmente distinta de la relacién jerarquica medieval)
es la base y luz de todas las marcas-guias-significados del mundo popular.
La relaciéon es el significado fundamental del mundo-de-vida popular; una

relacion con énfasis en la figura materna.

No se trata de cualquier relacion, sino de una relacion que se constituye y se
forma en la madre y desde la madre (Moreno, 2000c). La relacién constituye
al popular desde dentro. Puntualizo: no se refiere Moreno (1995a) a una
relacion externa a la persona, sino una relacion estructural. De ahi el término

de matrirrelacionalidad.

Es en esa vivencia relacional madre-hijo en la que emerge una ética
fundamental: “fundamento de la posicién praxica ante la vida, de tipo

afectivo, solidarizante y comunicacional” (p. 428).

El matricentrismo colorea de afectividad la relacién y el don que son las
orientaciones-valores fundamentales. Este es el modelo familiar-cultural
popular venezolano y desde esa matricentralidad se constituye un modo de

Ser persona.

En ese mundo matriado, el hombre no tiene sentido propio (Moreno y otros,
1998a) se vive como derivado de la madre, fuente de toda posibilidad de
sentido. “La madre ya esta desde siempre y para siempre no sélo en la vida
de cada hijo sino en la misma cultura y en la practicacion basica del mundo-
de-vida” (Moreno, 2002a, 342).

Esta practicacion basica constituye el sentido de este mundo-de-vida. Desde

esta practicacion “...rehace su sentido la implicancia, la familia, la afectividad,



la madredad y la hijidad” (p. 457). Desde la madredad, los hijos son

esenciales en la estructura de la familia, no asi el hombre.

La familia de origen queda a perpetuidad en el vardn popular quien nunca se
desprende de ella. Los miembros de la familia son antes que individuos,

madres e hijos, esto es, relaciones afectivas.

En ese sentido, entonces, se produce un modo de vivirse relacional, donde
“es el afecto —no el interés, ni la utilidad racional, ni la ‘naturaleza’ humana,
etc.- la cualidad especifica de esta relacionalidad” (p. 347). Asi, pues, la
relacion afectiva es el soporte sobre el que se sostiene el mundo-de-vida
popular. La relacion y el afecto, entonces, son significados que constituyen la

estructura del mundo popular.

Toda la vida la impregna el sujeto popular de la relaciéon familiar. Nos dice
Moreno que la persona popular se piensa en trama familiar; asi, la vida esta

toda transida de trama materna.

‘Pensar en trama familiar fija las condiciones de posibilidad, en ultimo
término, para el pensamiento” (p. 420). En este sentido, apunta Moreno que
mientras mas popular es la persona, mas matricentrada es la relacion

familiar.

De este modo, todos los espacios y tiempos en la vida del popular estan
cargados de relacion familiar. Asi, pues, no aparecen espacios separados de
la familia, no hay sectores de la vida independientes de ella, pues ningun
espacio tiene significado por si mismo. De ahi que lo laboral, lo educativo,
estan subordinados a la relacién familiar. El popular no tematiza la vida ni la

sectoriza, su vida es puro acaecimiento.



La trama de la existencia popular (Moreno, 1995a, 1998a, 2002), anterior a la
persona particular, le tiene ya asignada una funcion determinante a la muijer,

a la hija, al hombre, al hijo, a los hermanos, etc.

La familia popular muestra una trama relacional acaeciente (Moreno, 2000b),
en que nada esta prefijjado, es una trama dinamica que se va haciendo.
Expresion de ello es la construccion de la persona implicada en la trama de
relaciones; asi se produce su yo, su identidad, pero no como un yo individual

sino como un yo relacional.

De modo que para el popular el sujeto de esa trama lo constituye la relacién,

asi, él, por si sdélo, no tiene sentido pues su sentido es la relacion.

La mujer popular se vive como mujer sin hombre, sin pareja, y ello tiene que
ver con un proceso “histérico”, sefiala Moreno, (1995) en el que encontramos
a la mujer sola al frente de su familia desde los tiempos de la conquista
espanola. Una amplia revision de varios autores sobre la familia y el pueblo

venezolano le sirven a Moreno de fundamento (2002b).

Moreno (2002a), afirma que desde un mundo matricentrado, pues, se forma
un tipo de hombre. Tomemos por caso, la vivencia del hijo varon en el mundo
matricentrad produce la hijidad del hijo varon; es decir, la madre y el mundo
que vive en ellos y en el que ellos viven, no hace del hijo un hombre sino un

hijo, un hijo permanentemente hijo.

Es propio del hombre-hijo la dispersién sexual, el machismo. Es dentro de la
relacion matricentrada donde se produce este hombre popular. La madre,
dice Moreno (p. 344) es ‘complice’ de ese machismo pues éste “es un modo
de hacer permanente la vinculacion exclusiva del hijo con ella y defensa

contra la homosexualidad y el incesto, sobre todo”.



Asegura Moreno que el hombre popular venezolano “es matrigénito y no

patrigénito como otros machismos” (p.XXVII).

Asi, el hombre que se vive relacion-en-madre no termina nunca de vivirse
hijo ya que esa vivencia lo habita de modo interminable, aun después de la
muerte de la madre. El hombre popular se vive, entonces, sin espacio para
establecer una relacién independiente de su familia de origen, se vive

siempre perteneciente a su madre-familia.

Asi llega, el hombre popular, a las relaciones que establece con una u otra

mujer sin apertura a una relacion estable, duradera.

En el caso del hijo varén, cuando es el primer hijo, prosigue Moreno, éste se
vive con una serie de obligaciones y responsabilidades para con los demas
hermanos, y para con la madre misma, que lo convierten, a perpetuidad, en
la verdadera pareja masculina de la propia madre sin que ello signifique,
necesariamente, una relacion incestuosa. Asi la identidad del hombre

popular es de hijo, no de padre, pareja 0 esposo.

El hombre popular desde esa vivencia concreta de hijidad, tampoco llega a
ser padre porque como hijo no tiene frente a si un horizonte de vida como
padre. Por otra parte, él ha crecido sin la presencia significativa del padre.
Cualquier modelo de padre que desarrolle tiene que ver con un modelo de

madre que traslada hacia la padredad.

“La inestabilidad es una constante en la vida del varén” (p. 346) No aparece
en la vida del hombre la estabilidad de pareja, paternidad o trabajo. Su Unica
vivencia constante es el ser hijo de madre y concebir su familia verdadera

como la de origen.

No aparece aun en la cultura popular espacio para la pareja. Tanto la

practica de vida del hombre como la de la mujer popular no posibilitan su



aparicion. El hombre desde su condicion de hijo a perpetuidad y la mujer por

su vivirse mujer-madre hacen inexistente la pareja en la cultura popular.

Entre el hombre popular y la mujer no se encuentra la pareja, pues,
considera Moreno (1995a, 406), para que exista pareja se requiere que “el
hombre y la mujer se autoperciban como orientados a vivir en comun y que
pongan en esa forma de vida lo esencial de su realizacibn como seres
humanos”; por el contrario, en las historias-de-vida estudiadas a profundidad
(1998a, 2002a) lo que aparece es la mujer y su hijo integrados en una

unidad de destino y sentido, en que la mujer se realiza es como madre.

La hija en la familia popular es pura posibilidad de madre. Dice Moreno
(1997a) que el vinculo madre-hijo varén se elabora en funcién de las
necesidades de la mujer-madre. El vinculo madre-hija tiene otro sentido.

Funciona como duplicador de la mujer-madre.

En la hija la cultura de madredad se perpetua, al igual que el sistema de
relaciones afectivas. Refiere este investigador que la hija es la destinada a
hacer una nueva familia, con lo que contrasta con el vivido del varén como

hijo-de-madre.

Desde la madredad, ser hombre, es ser hijo—de-madre, pero con deseo,
siempre frustrado, de ser hijo-de-padre también. Los hijos se viven sin padre
y en busca de padre, esa es otro significado para la comprension tanto del

varén como de la mujer popular.

La falta de presencia del padre es vivida como lo que corresponde vivir en la
familia, esto es, como “normal” para una familia matricentrada. Pero se deja
escuchar, en cada una de las historias estudiadas a profundidad, (1998a,
2002a) el deseo del hijo y la hija porque aparezca el padre en la familia

popular.



Esta marca guia lleva a hablar de otra: la ausencia de padre. El padre es una
ausencia presente y es vivida por los hijos desde la madredad. Es que la
familia matricentrada vive sin padre, bien porque no esta presente

fisicamente, o bien porque su presencia como padre no es significativa.

El padre popular, un ausente en la familia, obedece, siguiendo a Moreno, a
una estructura de vida, a un vivido cultural, donde no hay espacio para él en
una familia matrial. Falta por producirse el padre en la cultura popular. El hijo
trata de construirlo sin la presencia de su padre de origen, aparecen
sustitutos como el padrastro para el hijo varon, o bien emergen otras figuras

varoniles.

Los hermanos en la familia matricentrada constituyen otra marca-guia-
significado. En una familia anudada en la madre so6lo los hermanos de madre
son verdaderos hermanos. La fraternidad real circula muy poco de hermano

a hermano, su via central de vinculacién esta mediada por la madre.

El significado de la abuela (Moreno, 2002a) se logra desplegar en la historia-
de- vida Pedro. La abuela en esa historia-de-vida no deja de ser, en el fondo,
una gran madre. La mujer popular no se concibe sino como madre, incluso

prolongando esto hasta un lapso de dos generaciones.

Ella funciona como el gran centro unificador afectivo de los vinculos en la
familia extendida, a la manera en que cada madre lo es en la familia

pequeia. También aparece como madre sustituta para el nieto.

En la trama popular “lo significativo son las personas” (p. 340). Todo
significado se ubica en una trama relacional humana. El popular convive en
el mundo popular. Nada puede hacer fuera de la estructura de la

convivencia. Por eso resulta definido por la relaciéon convivial. Por el



contrario, lo econdmico y la produccién aparecen subordinados a lo afectivo-

relacional.

En cuanto al significado “trabajo” en el mundo-de-vida popular se despliega
como éste se aprende, se adquiere y se practica desde la infancia. La
inaccion y la flojera no definen el modo de actividad en el pueblo. No figura

en el popular que se trabaje para acumular sino para vivir y convivir.

Ni en Pedro (2002a) ni en Felicia (1998a) figura acumular riquezas como un
valor del venezolano popular. El mundo-de--cosas queda relegado por el
mundo-de personas; la persona es el valor, las cosas son menos

importantes.

La pobreza no define el mundo-de-vida popular. La pobreza no pertenece
sin mas a lo popular. El pueblo vive la pobreza como circunstancial y no
como inherente a él. El popular pasa necesidad, sufre carencias, pero eso
no es lo que lo define como persona. Lo que si identifica al popular es la

trama relacional humana.

4. Fenomenologia y hermenéutica: un cruce tedrico-metodolégico

En este estudio, la fenomenologia se asume desde una doble articulacion:
a) es fenomenoldgico todo el conjunto de transiciones que constituyen el
circuito investigativo en tanto transiciones procesuales que dimensionan las
cuatro grandes partes del estudio: problematizacion, fundamentacion,
legitimacion y teorizacion; y b) es fenomenoldgico porque al acercarnos al
objeto de estudio desde la vivencia de un sujeto que no solo es referencia
de un momento histérico determinado, sino que es un elemento sustantivo
en la posibilidad de investigar libros vivientes que se constituyan en

referentes significativos de la educacion literaria, estamos reconociendo



tanto la vinculacion del sujeto creador con el imaginario que Ilo
contextualiza, como la posibilidad creada en su vinculo patrimonial con la
cultura que la impacta; ambas dimensiones se entrecruzan en lo educativo
bien para situar la educacion literaria; o, bien, para desarrollar instancias
investigativas que permitan desarrollar una competencia vinculada con lo
axiologico, estético e ideoldgico. Resultan a propdsito las consideraciones

de Husserl (1970) quien plantea que la fenomenologia es:

La ciencia que trata de describir las estructuras esenciales de la
conciencia. Es un método que intenta entender de forma inmediata el
mundo del hombre, mediante una vision intelectual basada en la
intuicion de la cosa misma, es decir, el conocimiento se adquiere
validamente a través de la intuicién que conduce a los datos inmediatos
y originarios. (p. 61)
Se trata entonces de reconocer la conciencia fenomenoldgica que hace
funcionar todo el ejercicio investigativo; también permite una aproximacién
siempre en construccién, tanto al fendmeno de investigacion como a las
posibilidades que sedimentan la construccion de una propuesta que
implique materializar la construccién de una literatura local y regional desde
la voz creadora y la vivencia de sentido del sujeto creador; y, ciertamente,
reconocer el mundo-de-vida de ese escritor que se forja desde un
imaginario y que su creacion viene a enriquecer un patrimonio cultural. De
esta forma, se produce un encuentro entre el fendbmeno de estudio, su
operatividad constructiva y la vida como instancia educativa, no solo en su
sentido histérico, sino en su trama axioldgica con la cual se adjudican
significados reales a la cotidianidad y con ello, al aprendizaje del mundo.
Bien afirma Martinez (2004) que la fenomenologia “es el estudio de los
fendmenos tal como son experimentados, vividos y percibidos por el

hombre” (p. 137).

En este desafio, la fenomenologia pasa de ser un tema a ser una ruta

posible. Igual ocurre con la hermenéutica; y es que las transiciones



comprension-explicacion sirven no solo para construir el recorrido
investigativo; sino que trascienden su aporte hacia la definiciéon de la valia
educativa de una literatura local y regional vista desde la vivencia del sujeto
creador que se constituye en referente de un imaginario; pero también, en
libro viviente, patrimonio cultural por extension; y, posibilidad concreta de
adjudicarle sentido a la educacion literaria. Comprender e interpretar andan
juntos como perspectivas que articulan los cimientos tedricos con la
procesualidad del entramado metodoldgico; sin embargo, su matriz
epistémica de indole filosofica, siempre nos conecta con el desarrollo de
una competencia literaria que se sustente en el reconocimiento de la
cotidianidad como instancia formativa desde multiples facetas; y, la
valoracion del creador como referente cultural, expresion de un imaginario y
forjador de una vivencia significativa para acercar el producto literario a un
consumidor que es también co-constructor de los sentidos que matizan el

contexto que delinea el devenir de la creacion. Para Gadamer (1988):

La interpretacion no es un acto complementario y posterior al de la
comprension, sino que comprender es siempre interpretar y en
consecuencia la interpretacion es la forma explicita de la
comprension... en la comprension siempre tiene lugar algo asi como
una aplicacion del texto que se quiere comprender, a la situacién actual
del intérprete. (pp. 378-379)
En este orden, comprendemos-interpretamos la posibilidad de que el texto
literario local y regional de la mano de los aportes del vinculo con su
creador, pueda representar una instancia formativa significativa no solo por
la legitimacién de lo cotidiano, sino por la posibilidad expresiva de otro que
se constituye en la recreacion del propio imaginario; y, por ende, del
estatuto compartido de un patrimonio cultural viviente. Valen aqui las
observaciones de Sandin (2003) quien afirma la existencia de una
hermenéutica de la validacion entendida como la adjudicaciéon de un
“significado de los textos y el significado que una persona le atribuye a sus

expresiones”(p.61); en esta clausula se encuentra en el ejercicio co-creativo



un lector que lee el texto y el mundo inmediato en él recreado; y un autor,
que reescribe su imaginario popular y recrea su cultura desde una creacion
que se entrecruza con la vivencia para dar mas sentido y significado tanto a

la creacion misma como al acto posible de escribir ese mundo cotidiano.

Ambos co-productores (lector/autor) en encuentro reciproco, son capaces
de comprender los significados del texto no solo como posibilidad cultural o
recreaciéon del imaginario; sino como instancia capaz de fortalecer el
desarrollo de una competencia cuyos alcances e implicaciones consolidan
no solo una episteme cognitiva, sino axiolégica y humana. He alli la
hermenéutica critica que Sandin (ob.cit) logra definir comola “valoracion de
los significados de dicha expresién a la luz de condiciones histéricas” (p.61),
condiciones estas compartidas y, por consiguiente, significativas en el acto
interpretativo-comprensivo del texto, como de la vivencia y del hecho

educativo propiamente dicho.

Lo importante de este ejercicio hermenéutico es la posibilidad de encuentro
cotidiano y humano del sujeto lector con el sujeto creador a través de un
encuentro siempre formativo; pero también comprensivo a través de una
posibilidad dialégica que estrecha lo humano ante las mismas condiciones,
incertidumbres, lecturas, interpretaciones y re-creaciones del mundo. Este
encuentro de reciprocidades y alteridades es lo que Sandin (ob.cit) define
como hermenéutica filosofica, pues “el significado e intenciones emergen a
través de una mutua comprension producto del dialogo” (p.61), cuyo dialogo
no solo se produce en el texto o en las inquietudes humanas, también se
produce en la vivencia y en el imaginario compartido; se encuentra ademas
en la constitucion reciproca de una cultura que contextualiza, define vy
enriquece en completitud. Valen en este punto las acertadas

consideraciones de Valera-Villegas (2002) quien plantea:



Para la comprension interpretativa, segun Weber (1973), el
actuar en comunidad representa el objeto primario. Este actuar
en comunidad esta referido a la accion humana en relacion al
sentido subjetivo de la conducta de otros hombres, y...constituye
un actuar de unos con otros y para otros...Este sentido, mentado
y subjetivo, de los sujetos de la accion, no se refiere a un
caracter de orden intrasujeto, singular, personal, intimo y
exclusivo del actor de una accion, sino que esta en relacion a las
actividades o comportamientos de los otros, de mis semejantes,
iguales o distintos, del contexto social del actor. (p. 51)
Esta comprension discurre en una diada filoséfica de encuentro entre el yo y
el otro que, en el texto, en la vivencia, en la cotidianidad significada, en la
cultura compartida y en la legitimacién educativa coinciden en una misma
voz. Esta coincidencia o identificacion la encontramos auténticamente en el
relato de vida, pues el yo narra su vivir y su hacer, dos materiales que forjan
la obra y, dentro de ella, el imaginario y la cultura. Ese si mismo en
construccion solo lo completa el otro, el que lo escucha narrar su vida, el
que lo lee a través de los productos expresivos de su temple creativo. Este

recorrido filosofico bien lo ilustra Galindez (2000) al afirmar lo siguiente:

La constitucion del otro supone una ampliacion de la reduccion. No es
algo contingente, sino que afecta a mi vida en conjunto. La constitucion
del esquema de implicacion de la experiencia del otro, no es algo que
se situa tardiamente en mi vida, de tal manera que pueda decir que yo
existo antes que el otro. Al revés...el primer hombre no soy yo, sino los
otros. A través de los otros me conozco como hombre, el otro es
condicion constitutiva de la objetividad, del mundo de todos” (p.101)
Hay aqui “otro que me constituye”; y asi se fraguan tres dimensiones
fundamentales de co-creacién: a) la del texto, en tanto ambito de
trascendencia de un imaginario compartido, de una condicion humana
comun que encuentra la legitimidad de lo cotidiano en la obra literaria; b) la
de la vivencia, en tanto espacio de reconocimiento cultural que interconecta
las sensibilidades del mundo vivido y reescrito/releido; y la de lo educativo,
en relacién bien a un transito investigativo que se hace patrimonio; o bien, a

una perspectiva formativa que se convierte en vision de mundo, enriquecido



desde un camino compartido en el cual el docente actua como mediador en
esa triada de vigencia y actualizacion significativa: lector-obra-escritor
transversalizada por un contexto compartido, una condicibn humana
cercana y un imaginario que posibilita la identificacion y el reconocimiento

dentro de un amplio tablero cultural que es el otro y también mio.

Desde una perspectiva intersubjetiva, la accion del sujeto esta enmarcada
en una matriz social que sirve de contexto para la construccién, con los
otros, de la vivencia y de la cultura. Entender la alteridad como proceso
relacional de enriquecimiento patrimonial y de transito educativo, es el
prerrequisito para la “aprehension de la linea simbdlica propia de la accién
social apoyados en los contextos culturales y sociales concretos en los que

dicha accion se ubica” (Valera-Villegas, 2002: p.53).

Esta perspectiva de orden fenomenoldgico trascendental (Husserl) y social
(Schitz) se vehicula con una racionalidad hermenéutica de orden histérico
(Gadamer) y critico (Habermas) para desembocar en una instancia
dialégica-relacional sustantiva que vehicula la triada conceptual patrimonio-
cultura-imaginario. Asi, desde un enfoque fenomenoldgico-hermenéutico, la
vivencia como estatuto de significatividad para la formaciéon de una cultura
literaria, pasaria —como afirma Habermas (1990)- por una experiencia
comunicativa que “se inicia en el marco de un complejo de interaccion, en el
que se vinculan linguisticamente al menos dos sujetos intersubjetivamente,

por medio de significados y el mutuo entendimiento”. (p. 179)

4.1 Articulacion fenoménica-creatica de los supuestos tedricos que

consolidan esta busqueda

1. ElI &mbito filoséfico queda dilucidado a través de los elementos

gnoseologicos, epistémicos y axiologicos que se pueden develar de los



aportes de Galindez (2000) en atencioén a la Alteridad constitutiva del si-

mismo. Veamos:

a) En el desarrollo de una competencia literaria, es fundamental que
el sujeto lector reconozca su propia condicidn humana dentro del
horizonte de expectativas que proyecta el texto literario; es decir, en

la expresidn de otro, se reconoce y se encuentra.

b) El patrimonio cultural no es entendido solo como herencia que
permite el encuentro del individuo con la herencia, es ademas, una
posibilidad de interaccion en la practica de valores de identificacion
colectiva (participo con el otro), es el ejercicio constitutivo de una
necesidad expresiva que le posibilita la accién de enriquecer(se en)
su patrimonio (me encuentro con el otro); y, finalmente, es el
estandarte de identidad y pertenencia que permite el posicionamiento

y el ejercicio de relacion (el otro me constituye y lo constituyo).

c) En el reconocimiento del imaginario popular campesino, la
alteridad configura la propia asimilacion, conceptualizacion y practica
de ese imaginario; es decir, la unica posibilidad real de que ese
imaginario tenga significatividad y trascendencia definitivamente es
que se consolide desde una semantica colectiva, una estructura
cultural que se fragua en el encuentro con aquellos que comparten
cédigos y simbologias, que que se instala en la condicién individual,
asi llega a su climax el aporte de lo otro en la constitucion de si, y
ambas entidades se funden en una mismidad de la cual emergen
valores trascendentales como la identidad, el reconocimiento y el

encuentro.

2. El ambito educativo se deslinda a través de los aportes didacticos y

conceptuales de lllas (2010) en torno al canon formativo de lectura, la



educacion literaria centrada en lo local y el desarrollo de una competencia
vinculada con la concretud de un estatuto comprensivo y productor de
instancias textuales cercanos a las necesidades expresivas, a las
vivencias y al imaginario que contextualiza al sujeto lector / productor de

sentidos. Veamos:

a) El desarrollo de una competencia literaria implica necesariamente
la consolidacion de tres propdsitos fundamentales, para lo cual, el
reconocimiento de la inmediatez resulta perentorio: ampliar la vision
de mundo, valorar la riqueza estética y reconocer la condicion
humana como testimonio del hacer cultural, de la apropiacion de

imaginarios y del posicionamiento del hombre ante el mundo.

b) EI patrimonio cultural, especificamente el vinculado con la
literatura local, no solo provee el equipaje cultural con el cual el
individuo se puede posicionar ante el mundo y no perderse en el
avasallante efecto de la globalizaciéon, antes bien le permite
identificarse con la herencia cultural de la riqueza autoctona que le
contextualiza, valorar esa herencia como expresion humana y
testimonio genuino de su ser y de su pertenencia; y, comprender que
el encuentro humano es posible desde el dialogo respetuoso, visible
e inclusivo de la riqueza cultural que sustenta la nocién de pueblo. De
esta forma, podra viajar por la cultura y por la literatura desde la
rigueza imaginifica de su inmediatez, valorara al mundo en un viaje a
la inversa, desde lo propio hacia lo ajeno, y dimensionara la

interaccion cultural como unica posibilidad de acercamiento humano.

c) Entendida desde estos marcos, la educacion literaria se cimentaria
desde un ejercicio curricular sustentado en un canon formativo de
lectura que privilegie la formacion autondmica y liberadora del sujeto

lector y productor de textos, en cuyo canon entra la literatura local



como tributaria del imaginario popular, instancia para fortalecer
vinculos culturales solidos que cimenten a su vez el desarrollo de
valores; impronta que hace posible leer(se) y expresar(se) desde la

riqueza comprensiva y de sentidos que provee el texto literario.

3. El ambito metodolégico se deslinda a través de la investigacion
cualitativa, el método biografico y las historias de vida. Dentro de esa
busqueda de comprension de lo humano en las ciencias sociales aparece
la opcion epistemoldgica por los estudios cualitativos (Moreno, 2002b,
Taylor, 1990, Martinez, 1991, 1993, Cordova, 1990). Estos estudios tienen
su origen a principios del siglo XX, y es la antropologia la disciplina que

inicia su utilizacion.

La investigacion cualitativa avanzoé en los estudios multidisciplinarios que se
realizaron en la Primera Escuela de Chicago. De alli devienen estudios
sociologicos en el amplio sentido de la palabra, pues participan en ellos la
antropologia, la psicologia social y la filosofia. Recibié en su nacimiento una
fuerte influencia del interaccionismo simbolico y del pragmatismo. De alli
viene su interés por la naturaleza simbdlica de la vida social, a la cual se
acceden los investigadores participando como actores en el mismo mundo
social que se va a conocer. Fue relevante en estos momentos de la Primera

Escuela la fidelidad con la cual asumieron el estudio de la realidad a conocer.

Fidelidad que tuvo que ver con el enfoque de objetividad que postularon. El
investigador cualitativo al conocer la realidad participando directamente en
ella se involucra con los actores sociales desde dentro para ser ‘objetivos’ en

su investigacion.

La objetividad en esos primeros momentos del paradigma cualitativo se

entendiéo como la investigacion que se funda en lo empirico y no en teorias



sobre la realidad. Postula la objetividad la experiencia directa de la practica

tal como ésta se da en los actores sociales.

Luego vino la Segunda Escuela de Chicago de corte totalmente positivista y
con una hegemonia que duré hasta los afos sesenta cuando volvid a

aparecer el interés por los estudios sociales desde sus realidades humanas.

Reaparecia un modo alternativo de investigacion. La epistemologia
contemporanea expresa el cambio en el concepto de la ciencia, sobre todo,

en las ciencias humanas.

Las ciencias humanas, a partir de entonces, cuentan con nuevos métodos,
nuevas técnicas y nuevos instrumentos para la investigacion con un enfoque
humanistico amplio en el que, en estos momentos, predomina la orientacién

cualitativa.

De larga data se conoce que los documentos biograficos han servido para
conocer de las distintas culturas. En ese sentido destaca de Plutarco: Las
Vidas Paralelas; en ella se tiene “una fuente histérica de primer orden en la
antigliedad para el ano 1583” (Salazar: 2003, 71).

La historiografia se centra en las obras escritas por los hombres con la
intencion de aportar una informacion sobre los hechos pasados, apunta esta
investigadora. Como bien sefala Ferrarotti (1991) esa es la historia de las

élites.

Dentro del método biografico se encuentra una amplia gama de términos;
entre ellos figuran: documentos biograficos, biografias, autobiografias,
historias de vida, relatos de vida, testimonios orales, entre otros. Y es que
dentro de los documentos biograficos se encuentran toda clase de textos
tanto orales como escritos de tipo biograficos (diarios personales, cartas,

documentos judiciales, etc.), hasta las biografias propiamente dichas.



De los documentos biograficos, Moreno (2002b) considera como los mas
completos y organicos a las biografias. Define la biografia como la narracion
total del recorrido de vida de una persona desde su nacimiento hasta su
muerte, o hasta el momento que se escribe el texto. Incluye no sélo relatos
del protagonista, sino también referencias (orales o escritas) que se hayan

encontrado del sujeto narrado.

Asi entendidas, agrega el investigador, las biografias han estado presentes
en la historiografia. Desde esta perspectiva las biografias no pretenden servir
de base, de por si, para otro tipo de investigacién; aunque pueden entrar

como componentes en procesos investigativos.

Ahora bien, siguiendo con el autor, se entiende, propiamente, como historia
de vida cuando la biografia esta narrada por el mismo bidgrafo, sea por su
propia iniciativa o sea por peticion de un investigador social. En este caso la
historia de vida constituye el material primario. Cuando la historia es narrada
en solitario recibe el nombre de autobiografia, mientras que la que se hace

con un interlocutor real se le llama historia de vida.

Las condiciones en que se produce la autobiografia la distinguen
profundamente de las historias de vida. Se tiene por caso la posibilidad que
tiene el historiador de corregir o recomponer lo escrito en su autobiografia;
con lo cual se corre el riesgo de eliminar significativos elementos para el
analisis de la realidad tal como se presenta en la vida cotidiana. Pero la
diferencia principal, senala el estudioso, esta en el tipo de relacion

interpersonal en cuyo marco se produce la historia.

Luego, también, encontramos los relatos de vida que pueden ser
autobiograficos o narrados con un interlocutor real, pueden ser orales o

escritos, pero se distinguen de los anteriores porque se refieren a un



aspecto, tipo de actividad o tema de vida del sujeto. Los trabajos de Bertaux

(1986) se inscriben en este tipo de documento biografico.

En el contexto de la aparicion de las ciencias sociales, empiezan a surgir
documentos biograficos con intenciéon de servir como base de datos o textos

para el estudio cientifico de la sociedad y del hombre en general.

Entre esos documentos biograficos utilizados para la investigacién social en
el paradigma cualitativo estan las Historias de Vida. Thomas (1918, citado en
Cdrdova, 1990) fue lider en esta opcion de investigacion. Hizo estudios sobre
los inmigrantes polacos que llegaron a Norteamérica. Estuvo muy
influenciado por la tendencia cuantitativa, de ahi su preocupacion por buscar
otros datos fuera de la historia, materiales secundarios, con los que
confrontar la historia. Llegaron a tener mas valor los materiales secundarios
que la propia historia. No consideraron a la historia suficiente para conocer,
de alli la busqueda del contraste con otra fuente de datos externa a ella.
Fueron Thomas y Znaniecki (Moreno, 2002) quienes se sirven por primera
vez de la historia de vida como documento sociolégico para comprender
desde dentro el mundo del actor. Sin embargo, para ellos la historia no

constituyd, a pesar de las criticas, una fuente de conocimiento auténomo.

Thomas y Znaniecki viven los tiempos en que la investigacion no aceptaba

aun la subjetividad pura como fuente de conocimiento.

La historia de vida, asi, ha servido en la investigacion social como método,
técnica y como instrumento auxiliar, para acceder a una realidad social. Por
mucho tiempo su funcidn estuvo referida a auxiliar a otros modos de

investigacion.

En ese sentido, Bertaux (1986) utilizo la historia de vida. El investigador—

segun este enfoque - toma la historia como fuente de datos. En ella busca



los datos sobre un tema determinado. Asi, él no se centrd en la historia como
lo que va a investigar. Su investigacion aparece impregnada de los

conceptos cuantitativistas del paradigma positivista.

Vemos que considera que hay “saturacién”, o bien un tema esta completo en
cuanto a los datos que lo constituyen, cuando un nuevo relato de vida no
aporta nada nuevo de lo que aportaron los relatos precedentes. Con la
saturacion resuelve Bertaux el problema de cuantos relatos de vida son
necesarios en una investigacion de un tema. Este investigador trabajé mas

que historias de vida completas, se ocupo de relatos cortos y especificos.

Lewis (1961), al igual que Bertaux, tampoco tomé la historia de vida como
propuesta epistemoldgica autonoma. Utilizé multiples historias porque no se

confid en cada historia de vida como fuente de conocimiento.

Estuvo preocupado por la representatividad de las historias. Igualmente tuvo
presente la subjetividad como un problema tipico de los cualitativos al que

crey6 encontrar solucion técnica con el procedimiento de la triangulacion.

Las presiones de la época llevaron a este investigador a sucumbir ante
enfoques cuantitativistas. Ademas, buscd en la historia respuestas a
problemas planteados anteriormente y externos a la historia de vida en si

misma.

De antemano fij6 lo que iba a buscar en ellas. De alli que utiliza a la historia
para encontrar en ella lo que se habia propuesto estudiar, no hace de la

historia el centro de su investigacion.



CAPITULO 1l
METODICA COMPRENSIVA DEL FENOMENO

El presente trabajo se encuentra bajo el paradigma del método cualitativo en
investigacion social, enmarcado en el enfoque biografico o de historia-de-
vida tal como la plantea Alejandro Moreno (2009). La historia-de-vida es
aquella que el sujeto de la misma narra a otra persona, presente fisica y
actualmente como interlocutor puesto que siempre al narrar se tienen
presentes, de manera simbdlica o imaginaria, uno o varios interlocutores e,

incluso a veces, hasta un publico. Estos para fines de investigaciéon, exige



que sea grabada y luego transcrita, proceso que presenta sus propios

problemas y comporta sus propias técnicas (Pag.16).

En este sentido mi posicién ontolégica con respecto al objeto de estudio se
define como una realidad variable, divergente, multiple y construida. Un
enfoque en el que el investigador se encuentra inmerso en la realidad
estudiada. El ser es visto como existencia, como “ser ahi” y no como ente
abstracto (Heidegger, 1993). De tal forma que, el hombre es existencia
histérica y concreta (situada), que tiene como forma de haberse con el
mundo desde su modo de “ser ahi” y ademas desde sus propias decisiones.
Asi, el mundo no es percibido en forma “aséptica”, sino que llega al hombre a

través de sus condiciones existenciales.

En la presente investigacion recurriré a la historia-de-vida desde el enfoque
de Moreno y del CIP, por esta razén el entrevistador se le llama co-
historiador, mientras que al investigado se le llama historiador, tomando en
cuenta que es el protagonista. El co-historiador es el que establece una
relacion con el historiador en la que surge la historia. (Ib, p. 32). Este autor
pasa en su proceso investigativo por tres especies de momentos que no
estan divididos, sino que estan interrelacionados. Prehistoria, historia e
interpretacion, unido en un registro continuo y sistematico del proceso

investigativo.

3.1 Prehistoria

Una historia-de-vida no comienza a producirse en el momento de iniciar la
grabacion, sino que tiene una pre-historia que se da desde el momento que
tiene lugar la relacién del co-historiador con el mundo-de-vida en primer lugar
y luego con el historiador. Este acercamiento hara posible la ubicacion de
ambos dentro de un mismo horizonte hermenéutico y ademas propiciara la

confianza necesaria que se concreta en la narracion. La historia-de-vida nace



en-relacion desde sus inicios. En esta etapa es muy importante que se dé la

in-vivencia en el mundo- de-vida, asi como la convivencia con el historiador.

Esto implica no solo conocer el mundo-de- vida, sino una vivencia dentro del
mismo horizonte hermenéutico. En esta investigacion estos elementos se
dan por la relacién familiar del historiador (pariente lejana y coterranea) con

el co- historiador, investigador.

Especificamente, el historiador sera una Sefiora ama de casa y docente de la
poblacién de Calderas, municipio Bolivar del estado Barinas. La relacién de
ambos, historiadora y co-historiadora, se ha dado por tener una relacién de
parentesco, aunque lejana, pero han estado en constante contacto por lo que

existe un alto grado de confianza entre ambas.

3.2 Contexto de la Investigacion:

La investigacion se realizara en el nucleo Barinitas de la UPT “José Felix
Ribas”. Debo indicar que la universidad esta ubicada en el municipio Bolivar
del estado Barinas. Segun el censo nacional de poblacién y vivienda
2011. (INE), el municipio Bolivar tiene un total de 54.022 habitantes. Consta
de tres parroquias: Barinitas que concentra la mayor parte de la poblacion,
Altamira de Caceres y Calderas. Altamira y Calderas son parroquias
netamente rurales con un relieve montafioso. Se aprecia en esta regién una
fuerte influencia cultural de los estados andinos, especialmente Trujillo y
Mérida.

Esta region es rica en recursos naturales. Esta surcada por rios como el
Santo Domingo, El Paguey, Calderas y Rio Azul; ademas de cientos de
quebradas que nacen del bosque humedo de las montafas. Como dije

anteriormente, en estas poblaciones existe una variada vida cultural y



artistica literaria. Las montafias poseen bosques con abundante vegetacion.
El cultivo principal es el café, ademas del cambur, citricos, aguacate y cacao.
La exuberante naturaleza de esta region le confiere un gran potencial
turistico y en la actualidad se desarrollan diversas iniciativas de este tipo. En
este contexto se desarrolla la trama del mundo-de-vida al que se pretende

acceder a partir de la presente investigacion.

3.3 Produccion de una historia-de-vida

En el CIP, se habla de “produccioén de la historia de vida”, en el sentido de
crear. La produccion es un acto en el que el historiador crea conjuntamente
con el co-historiador la historia-de-vida. “La relacion interpersonal es el marco

en el cual se produce la historia” (Moreno, 2016 p.37).

Con estas ideas de fondo, solicito al historiador grabar su historia, previo
acuerdo con el historiador y con su consentimiento. Una vez hecha la
grabacion, se procede a su transcripcién con el mayor cuidado de respetar la
narracion original, sin hacer ediciones, reproduciendo todo tal como fue
dicho, incluyendo lo que fuere incomprensible o contradictorio. Fidelidad a la

narracion.

3.4 Del proceso interpretativo

Este proceso es realizado a través de la hermenéutica como via de acceso a
la comprension de fendmeno social. Pero es necesario para ubicarse
correctamente en el horizonte hermenéutico adecuado, la vida y experiencia
dentro de este mundo-de-vida a fin de conocer sus claves, manejarse dentro

de sus relaciones de significado.



Segun la metddica seguida por el CIP, la interpretacion se hara haciendo uso
de las clasicas herramientas de la hermenéutica, el analisis del discurso,
analisis fenomenoldgico y analisis semantico segun lo merezca el caso; pero
sobre todo con la hermenéutica de las practicaciones de vida. En esta
metddica también se recurre a las llamadas “marcas-guias”, como
instrumentos para la interpretacion, que consisten en nucleos organizadores
de la historia y de su sentido que a primera vista aparecen disgregados en la
narracion. Las marcas-guias no pueden ser consideradas como categorias
sino mas bien como sefiales en el camino que pueden convertirse en claves

de interpretacion y comprension del sentido y del significado. (Ib, p. 37).

En este trabajo interpretativo tendré presente la clasica pregunta
hermenéutica: “; Qué es aquello que no esta en el texto, pero sin lo cual el

texto no seria el que es o simplemente no seria?” (Ib, 2009 p. 38).

La hermenéutica interpreta desde un horizonte concreto. El cientifico
tradicional considera que su horizonte es universal y legitimo para cualquier
grupo humano. Sin embargo, actualmente se reconoce que el horizonte es
cultural y no extrapolable a cualquier realidad. Por tanto, es necesario
trascender a la comprension, la cual solo se dara si ocurre dentro de su

propio horizonte de significado. (Ib, 2009).

3.5 Instrumentos para la interpretacion

La investigacion convivida habla de no separar vida y conocimiento. ;Cémo
es posible hacer eso? A través de la implicancia y contando con los
instrumentos adecuados, instrumentos que habrian de estar enraizados en la
vida. Entendiendo con Moreno, que la vida en el vivimiento estd muy
dispersa ;como hacer entonces? Hay que encontrar tiempos de

condensacion. Vida condensada en: toda su densidad, en su historia, la



narracion de los que la viven que la viven como convivientes. Convivientes
como en cada uno de los miembros de una comunidad, en el o los
investigadores integrados a la comunidad con todo lo que ello le exige en el

plano de la transformacioén personal.

Las personas en su mundo-de-vida son productoras de significados que
estan presentes en el ejercicio de su vivir. En el marco de todo ese proceso
asi resefiado, es como Moreno ha llegado a comprender la distincion de
mundos-de-vida en un mismo contexto geografico, social e histdrico.

Los centros o puntos de concentraciéon de la vida dispersa, el CIP los
encuentra expresados tanto en la historia-de-vida como en el RSV, en todo

ello se concentra la vida en su historicidad.

3.6 De la fiabilidad de la investigacion con historia de vida y en la

historia-de-vida convivida

Para Ferrarotti (1981, p.4), una historia de vida es “la contraccion de lo social
en lo individual”. Por esta razon él considera que en una vida esta toda una
sociedad vivida en forma subjetiva. Siedo asi, en la historia de vida se puede
conocer una sociedad, pero no por los datos proporcionados, sino mas bien
por las estructuras que le dan sentido. El historiador puede controlar la
informacion que proporciona, pero los significados no, porque ellos

impregnan la historia y la forma como esta es narrada.

Para Moreno (1981), en la historia-de-vida el criterio de veracidad-fidelidad
de este tipo de investigacion no es otro que la invivenciacion. Es necesario
que el investigador elabore el conocimiento desde la implicancia y la
invivencia en el mundo-de-vida del historiador. Como no se buscan datos
sino un despliegue de significados, entonces la invivencia es la clave para

dar con esos significados. Este tipo de investigacion no pretende hacer



aseveraciones universales, sino un conocimiento situado en la distincion del
mundo-de-vida en donde se encuentra inmerso. Asi, no se precisa de
muchas historias, ni de triangulaciones. Lo que implica que la historia de vida
sustantiva para este estudio discurre por una parte, en entender de qué
forma se cimentan los saberes populares en aquellos a los que el imaginario
colectivo denomina libros vivientes: cultores, musicos, escultores, artesanos,
cuenta cuentos, poetas, cronistas, entre otros; y, por la otra, de qué manera
este saber ha penetrado nuestras aulas de clases y se ha constituido en
bastion de una ensefianza localizada, cuya posicion se posiciona como
instancia inaplazable para la consolidacién de valores como la identidad y el
desarrollo critico del sujeto desde un estatuto glolocal que le permite
apropiarse de su inmediatez autéctona y equipar su relaciéon de encuentro

con otras culturas.

En esta suerte, interesa comprender fenemenolégicamente, de qué forma
narrar la vivencia se convierte en espacio para referenciar un imaginario, en
este caso, el imaginario popular campesino y, desde este lugar, identificar a
partir de un arco hermenéutico de comprension-interpretacion de sentidos y
significados, como la creacion es referencia de un contexto inmediato, cuya
rigueza es escenario propicio para el desarrollo de una educacion situada en
el ejercicio de una identidad que le provea al sujeto de un posicionamiento

glolocal.

Al establecer una triada categorial vivencia-imaginario-creacion, podemos
establecer puentes de significado fenoménico con otra triada fundacional
educacidn-cultura-literatura. Ambas dimensiones permiten comprender la
historia de vida en el estatuto del forjamiento de un cultor de la palabra en
articulacion con la posibilidad educativa de que esa convivialidad pueda
constituirse en escenario posible para desarrollar una formaciéon literaria

centrada en el desarrollo de una competencia que se sustenta en una



creatica investigativa: a) una formacion que reconozca la riqueza del
imaginario campesino como instancia de creacion, como posibilidad de leer
el mundo y como riqueza que permite contar las vivencias desde una
sensibilidad que estrecha en un mismo aliento magico a la riqueza literaria
con la condicién humana; b) una educacién centrada en el desarrollo de una
competencia literaria que se sustente en dos elementos: ejercicio de la
identidad y equipaje cultural glolocal, ambos espacios fundamentales para el
enriquecimiento cultural de nuestros estudiantes; y ¢) un encuentro educativo
con la riqueza de la vivencia que se teje en nuestros pueblos, cuyos cultures
son los otros, pero también son los mismos que transitan esas mismas calles
del acervo cultural compartidas con lo que se hace en las escuelas, liceos y
universidades; en fin, la posibilidad de no solo leer con significado, sino de
encontrar sentido en la propia vivencialidad al testimonio humano que se

erige como posibilidad de reconocimiento, pertenencia y dialogo cultural.

En este sentido, el siguiente esquema ilustra el caracter procesual con el

cual se asume el tejido metodoldgico de este estudio:

Figura 6. Creatica metodolégica desde los supuesto fenomenologicos-

hermenéuticos.
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3.7 Franco Ferrarotti: la Historia de Vida como investigacion auténoma

A partir de Ferrarotti (1981) la historia deja de ser método o instrumento.
Inicia la investigacion con historias de vida postulando centrarse en ellas.

Esta es la posicién mas actual al respecto.

Para este autor “la historia de vida es la contraccion de lo social en lo
individual, de lo nomotético en lo idiografico” (p. 4). Asi, pues, apunta que en
cada persona esta lo social y en lo social lo particular. En cada historia esta

contenida la sociedad.

“‘Debemos llegar al corazén mismo del método biografico, los materiales

primarios y la subjetividad explosiva” (p.40)

Se abre, entonces, con Ferrarotti, la posibilidad de acceder a la potencialidad
de la historia de vida. Toda una sociedad esta concentrada en una historia,



pues “todo acto individual es una totalizacion de un sistema social” (p.45).
Asi, en la historia de vida, siguiendo a este autor, aparecen los aspectos que

soportan las practicas sociales.

Ferrarotti alerta en cuanto al significado que le da al término Historia. No se
refiere a la historia de los grandes eventos y movimientos, historia de élites,
esto es historia histérica, historiografia, sino a la historia como memoria
colectiva de la cotidianidad. Historia, pues, como el resultado acumulativo de
las tramas y de las redes de relaciones en las que se inscriben
necesariamente, dia a dia, los grupos humanos, las personas destinadas a
permanecer desconocidas, pero que constituyen en su conjunto la sustancia

viva, la “pulpa” socioldgica real del proceso historico.

Se observa en este investigador que él lucha contra la tirania del método
tradicional de investigacion en las ciencias sociales. Toma la historia de vida
como reto a la manera de conocer en la Sociologia. Ademas, que niega el
uso de la historia de vida como método. Cuestiona su uso como material

secundario, auxiliar y marginal en la investigacion social.

De modo relevante este autor senala que le impresiona especialmente el
caracter sintético de la narracion biografica como practica de vida. Sintético
definido en la totalizacion activa de todo un contexto social. Asi, una vida es
una “praxis que se apropia de las relaciones (las estructuras sociales), las
interioriza y las transforma en estructuras psicoldégicas mediante su actividad

de reestructuracion desestructuracion” (p.10).

Se debe a Ferrarotti considerar en su debida complejidad e importancia la
riqueza objetiva del material biografico primario, pero, sobre todo, “su
plenitud subjetiva en el ambito de una comunicacion interpersonal compleja y
reciproca entre el narrador y el observador” (p13). Asi, pues, nuestro sistema

social esta todo entero en cada uno de nuestros actos, “en cada uno de



nuestros suenos, delirios, obras, comportamientos (...) y la historia de este

sistema social esta toda entera en la historia de nuestra vida individual”
(p.14).

El individuo, lo entiende este autor, como un “universal singular”. El cual muy
lejos de reflejar lo social, se apropia de ello, lo mediatiza, lo filtra y lo
retraduce proyectandolo a otra dimensién, que no es otra que la dimensién

de su subjetividad

De ese modo, siguiendo a Ferrarotti, si cada individuo representa la
reapropiacion singular de lo universal social e histérico que lo circunda,
podemos conocer lo social partiendo de la especificidad irreductible de una
praxis individual. Asi, lo que hace unico un acto o una historia individual se
propone como via de acceso al conocimiento cientifico de un sistema social.
Ahora bien, el camino no es lineal exige inventar claves y métodos nuevos

para poderlo recorrer.

La praxis humana como praxis totalizante; camino heuristico que ve lo
universal a través de lo singular, que hace lo objetivo sobre lo subjetivo, que

descubre lo general a través de lo particular.

¢ Como entender el pase desde una biografia a una sociedad y de una
sociedad a una biografia? Siguiendo a Sartre, Ferrarotti (p.17) lo explica a
través del establecimiento de una jerarquia de espacios de mediacién. Asi,
las mediaciones son “‘modalidades de intervencion sobre los individuos
desde la perspectiva del individuo que a su vez lo sintetiza horizontalmente
(su contexto social inmediato, el contexto de su contexto, etc.) y
verticalmente (la sucesion cronolégica de su impacto con los diversos de

mediacion: la familia, grupos infantiles, la escuela)”.



Familia, escuela, vecindad, cuartel, etc., constituyen los grupos primarios.
Ellos son grupos locales, grupos restringidos. Son espacios de sutura donde
se articulan reciprocamente y se esfuman uno en otro lo publico y lo privado,

las estructuras y el “yo”, lo social y lo psicoldgico, lo universal y lo singular.

Ahora bien, es diferente el tratamiento metodolégico que se le da a una
historia de vida cuando se le toma como fuente de datos a cuando se le toma
como forma epistemoldgica auténoma de producir conocimiento. Cuando el
centro de interés son los datos, estos se pueden analizar con algunas de las

formas cualitativas: analisis del discurso, etnometodologia, etc.

Cuando el centro es la historia misma en sus significados estructurales, los
recursos para el estudio, el analisis, y, por ende, la produccién de
conocimientos, no puede prescindir de una aproximaciéon hermenéutica a la
realidad (Moreno, 2002b)

La hermenéutica como practica de comprension, interpretacion y aplicacion,
es el modo general de investigar. Algunos trabajan la hermenéutica desde
una postura fenomenoldgica, otros se sirven del analisis hermenéutico del
discurso. Moreno y el CIP plantea una metédica mas que un método, esto
es, “una posicidn de apertura a toda posibilidad y practica de método segun

la comprensién hermenéutica de la historia lo demande” (p. 16)

En la investigacién con historias de vida los diferentes estudiosos han tenido
diversas posiciones. A Lewis le sirvidé para elaborar una teoria de la pobreza,;
Bertaux utilizé las historias de vida para explicar y describir unos fenomenos
sociales; a Ferrarotti, para comprender toda una sociedad. Moreno (19953,
1998a, 2002a), en Venezuela, interpreta el mundo-de-vida popular

investigando con historias-de-vida de personas populares.

3.8 Alejandro Moreno: la investigacion convivida y la historia-de-vida



Es imprescindible para todo aquel que quiera conocer sobre la Investigacion
Convivida (Moreno, 1995a, 1998a, 2002a, 2002b) saber como ésta se inicio.
Moreno nos presenta la historia de su implicacion y camino de comprension.
El deja claro que los inicios de la investigacion convivida sobre el mundo
popular venezolano no obedecen a una intencion cientifica. Ella surgié como
exigencia de la experiencia que vivia en el barrio. No fue una investigacion

para conocer del barrio sino una investigacion para in-vivir.

Moreno (1995a, 12), cuenta de su historia con el barrio “Las Zanjas”. Dice
que inserto él en el barrio caraquefio compartié toda circunstancia de la
comunidad, “desde la vida familiar hasta las preocupaciones y luchas por
organizarse, mejorar, defenderse de policias y delincuentes, eludir la recluta,

conseguir trabajo, presionar para que nos manden el agua”

La vida en el barrio caraquefio se le convirtié6 en investigacion. Moreno no
pudo entender a la gente del barrio. Las practicas concretas del vivir popular
le resultaban incomprendidas cuando él pretendi6 estudiarlas desde las
ciencias de la conducta. La vida en el barrio, se le ocurridé pensar, parecian
obedecer a otra l6gica que no era la misma que el tenia y que habia obtenido

en su formacioén académica-profesional.

El investigador reconoce que se “encontraba dividido: intelectualmente
pensaba de una manera y en la practicacién de la vida actuaba de otra. La
misma vivenciacibn me obligaba a olvidarme de mis conocimientos y a
dejarme guiar por la vida de la gente suspendiendo todo juicio y toda praxis

que proviniera del conocimiento elaborado” (p.12).

Dentro de la practica vital del barrio debian existir “posibles categorias y
reglas para elaborar un conocimiento que fuera el apalabramiento de ella.
Comprender exigia pensar desde dentro de la vida de la gente del barrio y de

mi convivimiento en ella” (p.12).



La vida se le convirti6 en investigacion. Investigar la vida del barrio se
convirtid en interpretar y comprender la vida desde su propio sentido, al
interior de la estructura constitutiva de la comunidad (1995a, 1996, 1998a,
1998b).

Moreno se dedicé a comprender la manera particular de practicar el vivir del
venezolano popular. Colmenares, investigador del CIP, entiende por pueblo
“‘una comunidad humanada que tiene una manera de practicar el vivir
cualitativamente distinta a la manera de practicar el vivir de la modernidad;
de alli que se diga que es externo a la modernidad y por lo tanto ‘otro™
(1996, 12).

Moreno (1995a, 1998a), refiere una historia de implicacion que se da por el
modo como él se insertd en la vida del barrio. El pasa por un proceso que se
inicia como implicacion y se constituye en implicancia: “La implicacion es un
proceso para quien viene de fuera, no sélo espacialmente sino en toda su
estructura de vida y persona, y va siendo absorbido -y se va dejando
absorber— en los pliegues de la vida de toda una comunidad” (19982, 12). La
implicacién terminé en implicancia. Este término lo define el autor como

“implicacion lograda” (2001, 244).

Moreno, sacerdote, maestro, psicélogo y profesor universitario, se propone
comprender la vida que vive la gente del barrio, pero su formacion y
experiencia profesional lo condujeron por un analisis que no respondia a la

realidad.

El motivo de ello era que “Al principio fue una investigacion externa, desde
categorias para mi incuestionables, con métodos cientificamente validados”.
Ese conocimiento  estaba regido por estructuras cognoscitivas previas y
ajenas a esa realidad. De ese modo era como “conocia, pero no comprendia”
(1998a,.12)



Asi, en un proceso de transformacion personal, Moreno, llega a decir que
“las fuentes de la comprension se encuentran en el discurrir de la vida, en su
practicacion”. Estas fuentes las ubica en el “registro sistematico del
vivimiento” y en el vivimiento de las personas: “historia-de-vida” -las palabras

unidas para identificar al uso del concepto en el CIP—. (p. 30).

Dentro de esa implicancia y convivencia, Moreno realiza las investigaciones
que conocemos como la Historia-de-vida de Felicia (1998a) y la Historia-de-
vida de Pedro (2002a). Ellas se producen en el vivimiento y comprension
como un solo proceso relacional. “Sin la relacién previa, la confianza, la
mutua implicacion, ya implicancia, en el mundo-de-vida y la comunicacion en
sus claves, la elaboracion” (p.13) de esas historias-de-vida no hubiesen sido

comprensibles.

Dentro de las funciones de Moreno como profesor universitario se dio el

espacio para la aparicion del CIP.

Fuera del barrio, en las distintas universidades, sigue mi tarea
educativa que se va transformando, dejando de ser ensefianza para
convertirse cada vez mas en investigacion compartida ... De la
clase, este proceso salta a la vida de algunos de mis alumnos.
Surge asi primero un grupo de discusion en torno a los temas de los
cursos en el que nos reunimos la noche del viernes en la casa de
cualquiera hasta altas horas ...el grupo se vuelve sistematico ... El
mundo-de-vida popular se fue desplegando entre nosotros que de
grupo de discusion nos transformamos en comunidad de
convivencia todas las semanas [En el proceso de transformacion
personal-profesional cada uno de los investigadores] “fue
encontrando la matriz original abandonada a su paso por la
escuela, redescubri6 su implicancia y la asumié con plena
conciencia”, ello les posibilitd el “...encuentro con su propia
identidad popular en un largo proceso de descubrimiento vy
reidentificacion” (p.13).



Como senala Moreno: “Los investigadores quedan marcados por su
implicancia, de modo tal que su mundo ya sera otro”. Asi se les dio el
‘camino al auto-conocimiento y a la reorientacidon de su propia historia...
propuesta transformadora y liberadora de nuestro pueblo al proclamarse su

presencia y exigir la respuesta ética” (p.14)

La Historia-de-vida de Felicia (Moreno y otros, 1998a) y la Historia-de-vida de
Pedro (Moreno, 2002a) presentan, integralmente, el método, rutas vy
resultados de dos investigaciones sobre el mundo popular venezolano. Las
lecturas de los dos textos dan cuenta de como éstas fueron elaboradas e
interpretadas-comprendidas desde la co-vivencia y la implicancia en su
propio mundo-de-vida. En ambas experiencias de investigacion el proceso se
efectia desde dentro del mundo-de-vida en el que viven estas personas y
que vive en ellas. Su mundo-de-vida es el horizonte de comprension para la

comprensién-interpretacion y produccion del conocimiento.

Moreno y el CIP (1998a, 2002a), coincidiendo con Ferrarotti, trabajan con
historias de vida centrandose en la historia como aquello que se investiga.
Asi la historia no es instrumento ni método que sirve para investigar un tema
reestablecido. Entonces, si la historia se toma como lo que se va a investigar,
no hay necesidad de buscar temas o0 aspectos determinados de ella. Es la
vida en su totalidad lo que se va a conocer, y no los intereses previos del

investigador.

Cuando se buscan datos en la historia de vida aparece en la investigacion la
preocupacion sobre cuantas historias se requieren para el estudio (Bertaux,
1986).

De igual forma, Moreno y el CIP, entienden con Ferrarotti que en una historia
de vida esta toda la realidad social de un grupo humano. Asi, pues, Moreno,

se apoya en esos dos postulados de Ferrarotti “para concluir que las historias



de vida constituyen una investigacion autébnoma,una produccion de
conocimiento social independiente y, por Io mismo, una apuesta

epistemologica™( p. 15).

De partida, pues, este enfoque posee la potencialidad de abordar el
conocimiento de lo social de una manera autonoma, de ese modo asume sus
propios fundamentos teoricos y sus propios modos de conducir la produccién

del conocimiento, ademas de proceder segun un método propio.

Moreno (1998a) se distancia de Ferrarotti en que éste, por una parte, “no
aporta datos empiricos para sostener sus tres afirmaciones basicas, soélo
datos tedricos”, mientras que el CIP parte de la practica concreta. Segundo,
porque “Ferrarotti parte de un supuesto implicito en su razonamiento y no
expresado: que las condiciones de posibilidad del conocimiento son
universales, trascendentales, y por lo mismo existe un horizonte
hermenéutico valido para todo conocimiento, siempre que se haga una
adecuada ‘epojé’ que libere al conocedor de sus adherencias subjetivas”
(p.15). Asi, este supuesto, analiza Moreno, presente en el planteamiento
cientifico moderno, pretende estar mas alla de toda cultura y situacion
histérica” (p.15), ademas de que ese mismo supuesto es producto de una
cultura en una sociedad historica, la modernidad. Esto mismo cuestiona su

pretension de universalidad.

Los trabajos del CIP son validos para una realidad humana particular, no
pretenden ninguna universalidad. Pone en claro, ademas, que las realidades
humanas deben ser interpretadas desde dentro de ellas y no desde otro
horizonte de comprension; en consecuencia, en el CIP practican “una
investigacion liberada de categorias y métodos elaborados en otro horizonte
hermenéutico porque la invivenciacidén misma y la historia los pone en jaque”
(p. 15). Todo ello es utilizado como instrumentos y no como marcos

referenciales.



Para interpretar la vida del venezolano popular, el CIP ha ido produciendo
toda una metddica de trabajo adecuada a la realidad que se investiga. La
vida, tal como parece, en la historia-de-vida, es lo investigado. La vida del
venezolano popular. La historia-de-vida son despliegue de significado y de
significados. No son, pues, datos los que se buscan en la historia-de-vida,

son los significados.

El investigador solo tiene que estar atento a lo que comunica la historia
porque en ella habita un sentido que posibilita la historia. La persona que
narra lo hace ya dentro de un significado propio a una cultura o sociedad.

Son esos significados los que le dan la integralidad al todo de su narracion.

Los significados, los define Moreno (2002a, XV) como “El conjunto integrado
de practicacion, vivencia, afectividad y simbolizacion”. Esta es una definicion
sintética la cual queda mas explicitada en el glosario que antecede a la
Historia-de-vida de Pedro, ya citada, y que reproduzco aqui no obstante la

cita resulta un poco larga:

Puesto que la cultura, en su acepcion mas amplia es ‘el modo de
habérselas con la realidad que tiene una comunidad humana’, la
base existencial de una cultura esta, pues, en una praxis propia de
una determinada comunidad o, para nosotros, lo que hemos
llamado una ‘practicacién’ vivida. El modo de habérselas con la
realidad se diversifica en multitud de practicaciones, una de las
cuales es la ‘practicacion primera’ que constituye el sentido
originario del mundo-de-vida y que sentidiza a su vez a las otras
practicas , practicaciones segundas, que constituyen, en cuanto
comunes a todos y por todos compartidas —en cuyo marco de
sentido se ejercen las practicas singulares de cada persona y que
forman su personalidad que siempre ya estara ‘culturizada™- la
base de sentido para lo que conforma el acervo de conocimientos,
simbolos, valores, memoria histérica, etc. De una comunidad, esto
es su sistema cultural. Primero, pues, son las practicaciones que
pertenecen a la comunidad, esto es, que estan en la estructura
misma de cdmo una comunidad practica la vida. Estas se hallan



presentes en el ejercicio del vivir de cada uno de sus miembros y
por eso, al mismo tiempo, vivencias comunitarias y personales —o
comunitario esta en cada persona y cada persona esta en lo
comunitario—, experiencias vividas. Estas vivencias, desde el primer
momento estan cargadas de afectividad, en primer lugar
comunitaria, esto es, establecida ya desde siempre por la vivencia
de la comunidad y, en ella, personal o, lo que es lo mismo,
participada por cada persona. Practicadas y vividas afectivamente,
son representadas simbdlicamente, en simbolos comunitarios y
singularizados en cada persona, simbolos asumidos sin reflexién,
discusién o deliberacion. El conjunto integrado de practicacion,
vivencia, afectividad y simbolizacion constituye lo que entendemos
por “significado’. En cuanto es cultural-comunitario, es previo a
cada persona y por ésta asumido de modo que la persona esta en
el significado del mismo modo que el significado esta en la persona.
Por eso decimos que la persona no posee el significado, sino que
es poseida por él. Asi, fuera de toda deliberacion consciente, el
significado emerge inevitablemente en su vida, en su conducta vy,
por ende, en su historia-de-vida” (pp.XXVII- XXVIII).

La persona no es consciente de los significados que la poseen; en su

conducta y en su historia-de-vida emergen los significados.

Algunos aspectos narrados son conscientes, pero otros no. Sobre los
significados que hay en cada historia, la persona que narra no tiene control.
Los significados habitan en la persona, son significados comunes a su grupo

humano, y dirigen su modo de pensar, de hacer y de sentir.

Esta forma de vida unida y sentidizada en la practicacion primera hay que
comprenderla a la manera de una totalidad de vida. “Eso es lo que llamamos
mundo-de-vida, donde vida vivida en una practicacion primera es fuente del

significado del término” (p.XXV).

Sentidizar es el término que utiliza Moreno para expresar que el sentido se
genera desde dentro. Sentido como “aquella realidad (estructura

antropoldgico-cultural) que explica (da razén, permite comprender) otra y sin



la cual esta ultima no resulta comprensible ni propiamente pensable” (p,
XXVII).

Asi el sentido, puede considerarse como “significado primero” en el que se
generan y en el que son significados todos los significados que constituyen

un mundo-de-vida y, en él, una cultura.

Moreno y el CIP parten, ya he dicho, de la in-vivencia en el mundo-de-vida
popular para conocerlo. La invivenciacion es la posibilidad de acceder a él
sin distorsionarlo. Invivenciacion la entienden como” un estar ya dentro,

vivirse dentro” (XXII).

Investigacion Convivida recibe su nombre de la misma forma de investigar
que se les planteo a los integrantes del CIP como la mas adecuada para la
comprension del pueblo venezolano. Concibe el Centro, investigacion como
“darle palabra a lo vivido” (id XXIIl). Aqui los investigadores se consideran
como “convivientes reflexivos de la vida. In-vivientes en la trama co-vivida”
(Moreno, 1998, 19). La produccién del conocimiento se da en la in-vivencia,

en la implicancia, por tanto, en la convivencia.

Los investigadores del CIP tiene como trabajo apalabrar esa vida, convertirla

en discurso explicito y ordenado lo mas cercano posible a la vida.

“Tanto en Felicia (1998a) como en Pedro (2002a), mediante la accion
hermenéutica, perseguimos elaborar un conocimiento comprensivo de los
significados fundamentales que constituyen la estructura de practicaciones,
vivencias, afectividad y simbologia del mundo-de-vida popular” (Moreno,
2002a, XV).

Se sirve el Centro de la historia-de-vida y del registro de la vivencia. Trabajar

con historia de vida en el Centro, como ya dije, es asumir a ésta como opcion



epistemoldgica. El proceso de comprension-interpretacion de la vida popular

implica asumir la historia en unos parametros especificos para ello.

Para conocer ese mundo-de-vida, esa comunidad, no es necesario conocer
sino la historia. El investigador sélo tiene que estar atento a lo que comunica

la historia porque en ella habita un sentido que posibilita la historia.

La novedad de la investigacion convivida esta en que ésta esta planteada
dentro de una relacién. El planteamiento del Centro, investigacion convivida,

parte radicalmente desde la relacion (Brandt, 1999).

La historia-de-vida no la concibe el Centro como algo ya hecho, es decir,
como la vida que vive una persona, sino como algo que se produce en la
relacion historiador-cohistoriador. No se produce, pues, en soledad, sino que
se da con el otro, y asi, los dos la construyen. De este modo, las condiciones

para que surja una historia- de- vida la decretan los coautores.

Investigar en relacion exige la participacion de, al menos, dos investigadores
basicos, el historiador o narrador y el escucha o cohistoriador, dos coautores
de la historia-de-vida (Moreno, 2002b; Rodriguez, 2002). Son coautores en
una relacion directa de interlocutores, pertenecientes a una realidad

historico-social actual.

Ademas de estos dos se cuenta con el grupo de investigadores del CIP con
quienes se comparten las reflexiones que se van produciendo durante la
investigacion; todos los investigadores comparten el mismo horizonte de
comprension. De esta manera, compartir el horizonte de la historia es

investigarla en sus mismos significados.

Para conocer fielmente la realidad popular es esencial la posicion

hermenéutica del conocedor, el horizonte interpretativo en el que conoce.



Si el conocedor estd ubicado en un horizonte hermenéutico
radicalmente distinto de aquel en el que tiene su existencia la
historia, lo conocido sera un artificio, una ficcién técnica de quien
lo elabora. Sin la implicancia in-viviente en el horizonte
hermenéutico-vivencial de la historia no resultan validos los
postulados de Ferrarotti (Moreno, 1998a ,15)

El investigador, en esta propuesta investigativa, se concibe como coautor de
la historia-de-vida. Conoce del mundo popular en independencia de
conocimiento con respecto al mundo moderno. Cuando el investigador,
entonces, esta dispuesto a conocer un mundo-de-vida como otro, distinto, y
no como una parte de un unico modo de vivir, ha comenzado ya en él un
proceso de transformacion personal-profesional. Asume él una posicion

epistemoldgica abierta a la novedad.

Empieza a estar atento a escuchar en el otro lo novedoso. Va apareciendo
en el investigador la implicancia (Moreno, 2002b) referida a una posicion en
el co-historiador que le permite escuchar desde dentro del propio mundo-de-
vida investigado los significados del mismo. Es una posicion, es un “lugar”,
desde el que el co-historiador debe estar situado para escuchar la novedad.
Es imprescindible la fusion historiador-co-historiador, por pertenencia, a un
horizonte hermenéutico compartido en cuyos marcos se produce la

comprensioén-interpretacion de la historia-de-vida.

Como ya dije, para hacer tal trabajo se hace necesario implicarse
radicalmente en la realidad. Eso es lo que llamamos implicancia. La
implicancia esta fundada en la pertenencia. Para poder entender una historia
-de-vida se requiere (Moreno, 2002b) pertenecer al mundo al cual pertenece
la historia-de-vida. Puede ser una pertenencia de origen o, también,

adquirida, que consiste en convivir, es decir, vivir la misma vida que vive la



gente cuya historia-de-vida nos va a servir de parametro. Convivir, esto es,
participar del mismo mundo-de-vida, del mismo estilo, las mismas claves, los
mismos codigos, la misma tradicion. Pertenecer, segun el CIP, entonces, es

entrar en la convivencia.

Convivencia en la practica fundamental de ese mundo-de-vida, para desde

alli poder comprender la historia-de-vida.

La convivencia, como bien seiala Pifango en el prologo de la Historia-de-
vida de Pedro (Moreno, 2002 a), permite alcanzar ambitos que usualmente
estan vedados, pero también obliga a plantear y replantear constantemente
el tema de la objetividad, en el sentido usual de aprehension de la realidad.
Lo mas importante, sefiala Pinango (id,Xl) de la aproximacion de Moreno
sobre este asunto de la objetividad es que “constituye una redefinicion de lo

que es "objetivo™.
Asi, pues, interpreta Pinango a Moreno:

‘en esa aproximacion, cuando se trata de del conocimiento de
sistemas de significados culturales, carece de sentido hablar de “lo
objetivo™ en el sentido metodoldgico tradicional porque estamos en
medio de wuna realidad cuya supuesta objetividad es,
necesariamente, compartida (...) la convivencia nos sumerge en
una intersubjetividad indispensable para la comprension de los
significados de las personas con quienes actuamos o de las
comunidades de los cuales nos hacemos parte. Lo objetivo es lo
compartido” (p. XI).

La implicancia por pertenencia de origen al mundo-de-vida popular es

diferente a la implicancia de un co-historiador que viene de un mundo-de-

vida ajeno al popular.

Si el investigador es venezolano de origen, muy probablemente pertenece al
mundo popular. La mayoria de la poblacion venezolana pertenece al mundo-

de-vida popular (Moreno, 1995b). En el co-historiador se produce la



implicancia porque van resonando en él las vivencias-significados que el
historiador narra. El cohistoriador va encontrando como resuena en él el
mundo narrado por el historiador. Poco a poco, a medida que se va
produciendo la historia-de-vida, él va validando el sentido narrado con su
vivencia particular: “Asi es”, “En mi familia, pas6 asi”, entre otras, son las
expresiones que el cohistoriador implicado en el relato va expresando como
muestra de su pertenencia de origen popular. Todo el contraste que se

produce se da con la vivencia que tiene el cohistoriador (Rodriguez, 2002).

Hay que tener presente que de lo que se trata en esta investigacion es de
reconocer lo que somos los venezolanos, y ello exige escuchar nuestra vida,
cdmo la vivimos y saber de qué vida se trata. De esto, sélo los estudios de
Moreno, y con él el CIP, han dado aportes. De modo, pues, el cohistoriador
implicado por su origen en el mundo popular tiene la oportunidad de

reconocerse en el mundo cultural al que pertenece.

Por otra parte, la implicancia puede provenir de un proceso de insercion en el
mundo-de-vida popular. Esto es cuando el cohistoriador pertenece a otro
mundo-de-vida y no ha vivido esos significados como propios, se requiere
implicarse radicalmente en el conjunto de practicaciones propias del mundo-

de-vida investigado. La experiencia de Moreno es ejemplo de ello.

El proceso de implicancia habla de por si de la historia-de-vida del
investigador. El se abre a la posibilidad de vivir la misma realidad y préactica

de vida de las personas que le dan su historia para la investigacion.

Para un cohistoriador con implicacidon de origen popular también hay un
proceso para reconocerse Yy recuperar su pertenencia al mundo popular. Esto
tiene que ver con su formacion académica que supone muchos afos de

desimplicacién popular.



En la escuela hemos adquirido la implicacion moderna. Cuando se investiga
lo popular, desde la investigaciéon convivida e implicante, el investigador
recupera su pertenencia originaria cultural. Algunos de los investigadores del

CIP reconocen haber pasado por ese proceso.

La implicancia, pues, en la investigacion convivida, es condicidén para que la
historia-de-vida se produzca sin distorsiones ni equivocos. Es precisamente
este aspecto de la implicaciéon del investigador lo que distingue la
investigacion de Moreno de la de Ferrarotti. Para Moreno, el investigador
participa del estudio y lo hace dentro del mismo horizonte de comprensién
del historiador (Moreno, 1998a, 20022, 2002b).

La implicacion es condicion indispensable en la relacion historiador
cohistoriador, en la investigacién convivida. Es indispensable pues en ella se
va a conocer desde dentro, en lo interno y propio de una realidad de vida. Sin
la implicacion del cohistoriador no se da la investigacion convivida pues sin
eésta se mantiene el investigador como externo y ajeno a la realidad. En la
implicacién, pues, el cohistoriador se despoja de todo su conocimiento y se
abre enteramente a las practicas y conocimiento del mundo que investiga.
Antes de ponerse a hacer la historia, el cohistoriador tiene que dejar por

fuera del encuentro ideas y conceptos pertenecientes a su mundo de vida.

Se requiere que participe del mismo mundo-de-vida del historiador. El
investigador tiene que haber entrado a vivir desde dentro y sentir como
vivencia propia el mundo del otro antes de disponerse a hacer la historia-de-

vida.

Vivir, con todo, no se refiere a vivir lo regional ni lo individual o singular de la
persona, sino los significados propios del mundo a investigar. La clave es la
convivencia. Se trata de convivir integralmente, de modo radical Y asi, la

narracion de la historia-de-vida se da en ese marco de encuentro.



Por parte del narrador, la investigacion convivida se da en la confianza
surgida entre dos. El narrador se fia del cohistoriador y le narra su historia.
Asi el narrador no regala su historia a cualquier persona. Si no es de fiar la
persona para él, simplemente le dird algunas cosas escasas y por salir del
paso. Hasta aqui se perfila una etapa de pre-historia en la investigacién,
condicion indispensable para la produccion de la historia convivida (Moreno,
2002b). La historia del historiador cohistoriador se da a la manera de una
conversacion. En nuestra experiencia, se citan en un lugar adecuado para
conversar. Adecuado en el amplio sentido de la palabra. Una vez que se
concreta el momento para grabar la historia, se deja que fluya la narracion de
la historia. La pre-historia se manifestara en la produccién de la historia que

surgira.

Asi, de este modo, se llega al momento en que se citan para que el narrador
relate su vida. El historiador narrara libremente su vida, empieza por donde
quiere comenzar, y se avanza como la historia vaya sugiriendo. Finaliza en

algun momento que no fue fijado con antelacion.

Como ya sefialé, en la narracion no interesan los datos sino el sentido que
funda, en tal caso, los datos. No es asunto de recuerdos y de tener buena
memoria, sino de que fluya la historia lo mas libre que pueda. En una
circunstancia de confianza e implicacion la historia-de-vida corre facilmente
(Moreno, 1998a, 2002a).

El cohistoriador no busca encauzar la narracion del historiador porque él sélo
esta centrado en la historia como objetivo de la investigacion, asi que
interrumpe a éste lo indispensable, y asi deja correr la historia en su
totalidad.



El narrador decide lo que cuenta. El cohistoriador debe respetar la intimidad
del historiador. En confianza no significa que el historiador debe decir todo de

su vida. Prevalece en el encuentro el respeto entre los dos.

En medio de esa relacion de co-confianza (Moreno, 2002, XIX), el narrador
conoce de los fines para los que da su historia. Esta al tanto de la historia
que entrega a una persona para su comprensién. Confia en el cohistoriador y

participa con él de la idea de estudiar su historia- de-vida.

No se observa que en el CIP la historia se de en una situacién de
entrevistador-entrevistado, pues el proceso de la produccion de la narracion
corre en un marco de encuentro que postula la relacidon afectiva. La posicion

es de encuentro en la narracién y no de separacion.

De modo, pues, que el conocer del mundo-de-vida popular se da en la
convivencia. El mundo popular (Moreno, 1995a, 1998a, 2002a) estructurado
sobre la relacién solo puede ser conocido relacionalmente. No es un
procedimiento sin fundamento, entonces, que la metddica del CIP tenga por

delante el principio de la relacion en la investigacion.

Hecha la historia, comienza el préximo e importante paso: la trascripcion de
la historia. Este es un momento muy exigente dentro del proceso de
produccion del conocimiento del mundo investigado. Puede considerarse que
en el proceso mismo de transcribir la narraciéon se esta al mismo tiempo

comenzando a interpretar la historia.

Es bueno oir la grabacioén en un lapso de tiempo muy cercano a la grabacion.
Se recomienda que sea el propio cohistoriador quien trascriba la historia
pues puede apuntar los detalles que estan por fuera de la grabaciéon y que
s6lo ellos dos conocen. Es un trabajo donde hay que escuchar repetidas

veces el texto que se va transcribiendo.



La voz, el modo de hablar, entre otros, no siempre hacen facil escuchar
claramente la grabacion. Separar las oraciones, debidamente, esto es, en
concordancia con el texto mas que con las leyes de la gramatica no es

sencillo.

La desgrabacion debe darse en condiciones de fidelidad a la historia, pero a
la vez respetando las normas que hagan de ella un texto comprensible, lleva

a desarrollar una labor extenuante.

También, en este paso, se consume un tiempo de trabajo de
aproximadamente seis horas por cada casette transcrito. Una vez que se
tiene toda la historia trascrita, es necesario volver a escucharla en mas de
una oportunidad. Esta fase se entrelaza con la interpretacién-comprension vy,

también, con el registro de las vivencias.

El texto trascrito asi, pues, permite acceder a la vida. Este texto escrito debe
darsele a leer al narrador. Este es otro momento que ofrece la oportunidad

de registrar aspectos dentro de la historia-de-vida.

El registro sistematico del vivimiento es otra fuente de investigacién en el CIP
(Moreno, 1998a, 2002a, 2002b). El registro corresponde a un momento de la
investigacion donde el cohistoriador apunta de modo escrito u oral, vivencial
y comunitario, todo lo que se va suscitando en la investigacién. Es una
especie de archivo de la practica que se ha dado en todo el proceso y que, a
partir de él, el cohistoriador puede reflexionar y simbolizar Este lo va
elaborando el cohistoriador desde siempre en el proceso de investigacion
convivida. El contiene aspectos de la pre-historia, de la historia y de la post-
historia. Todo el proceso como un todo. Se registra en él todo lo que tiene

que ver con la historia-de-vida.



En el registro se asienta una especie de historia de los dos coautores de la
investigacion y del mundo comun a ambos. Puede ser el ‘espacio’ en que el
investigador dialoga desde la episteme que posee con la episteme que

investiga (Rodriguez, 2002).

Las vivencias narradas y que suscitan en el cohistoriador alguna resonancia
encuentran sitio de conservacion en el registro del vivimiento. En ese registro
de la historia-de-vida que va configurando el cohistoriador evidencia

convertida en investigacion.

De este modo, el cohistoriador ha ido registrando datos significativos que han
ido apareciendo en otras conversaciones con el historiador. De manera,
siempre dinamica, ha ido elaborando un registro de las vivencias. Todo dato,
pensamiento, idea, reflexion se registran de manera siempre sistematica. Se
constituye poco a poco una especie de marco de comprension que va
posibilitando la interpretacion. Van apareciendo en el ejercicio del registro
comprensiones mas integrales de lo que acontece en la trama. Tenemos,
asi, que la historia-de-vida y el registro sistematico del vivimiento son dos

fuentes de investigacioén en el CIP.

El siguiente paso, o quizas simultaneo, es la interpretacion. —los pasos de la
investigacion convivida se dan interrelacionados (Rodriguez, 2002). Hasta
que no se simbolicen las experiencias y se fijen los significados no se ha

producido investigacidon, conocimiento.

Una vez que ya se tiene la historia, empieza propiamente el proceso de

investigacion, esto es, interpretar y comprender la historia.

El término comprension en el CIP significa prender, captar el sentido en la

historia, no por si mismo.



La interpretacién se hace (Rodriguez, 2002)) optando por conocer desde
dentro la historia, sumergido en la vivencia, segun su propio sentido y

significado.

La invivencia es estar en la vivencia como fuente y condiciéon de la
investigacion. Interpretar la historia sin pasar por el filtro de la razén, que es
pura vivencia, es un requisito. La historia, como lo Unico que se va a conocer,
se interpreta con la hermenéutica, entendida ésta el modo general, el

proceso y la ciencia de la interpretacion (Martinez, 1991, 1993)

El método clasico de interpretacién exige tres pasos: desvelamiento del

significado textual, significado intertextual y sentido contextual.

El circulo hermenéutico se inicia en un conocimiento elemental que pasa por
un conocimiento mas profundo y luego regresa desde éste ultimo a la
comprension de una nueva manera con respecto a lo que conoci6 en el
primer momento. La hermenéutica del CIP (Rodriguez, 2002) va mas alla de
la hermenéutica del texto y no se queda en la comprension psicolégica de un
sujeto, sino que busca desvelar el significado estructural, comun, de la praxis
de una comunidad humana. No es la psicologia de la persona lo que interesa
pues no se trata de hacer un estudio de casos (Universidad Nacional Abierta,
1985). Se trata de la cultura vivida, como se practica y se hace mundo, ese

mundo-de-vida.

La interpretaciéon de la historia-de-vida en el Centro (Moreno, 2002b, Brandt,
1999, Rodriguez, 2000) no se queda en el analisis del texto o de algunas
variedades de analisis del discurso. Es que cuando se interpreta la historia a
través del andlisis de discurso, la explicacion que se produce esta sujeta a
puntos de vista previos y externos a la historia misma; de ese modo, la

historia queda reducida a una explicacién de la vida que no se corresponde



con la realidad. En el CIP se hace, mas bien, accion hermenéutica, o mejor,

practicacion hermenéutica.

El punto de partida es la implicancia (Pérez, 1998), vivirse dentro del

horizonte de vida del historiador, vida humana concreta

En el CIP, sehala Pérez de lo que se trata es de entrar en la vivencia y de
darle palabra a esa vivencia. Ademas, después de esto, producir su
conocimiento para que el mundo moderno conozca y reconozca Su
existencia propia. La misma interpretacion forma parte de la historia-de-vida.
Interpretar la vida se centra permanentemente en la vida y no solamente en

el texto.

A diferencia de la hermenéutica clasica en la hermenéutica del CIP el
movimiento es de “vida vivida a vida apalabrada” (Moreno, 2002a, XXI). El
requisito de vivirse en comunidad los dos coautores, es vivir los propios

cédigos de significado del mundo-de-vida popular.

Asi, de este modo, en el Centro se plantea una hermenéutica distinta por
cuanto los investigadores parten de la historia-de-vida y no de un
conocimiento externo a ella. Esto implica una postura investigativa: la

metoddica.

Investigar las practicas concretas de vida de un grupo humano historico y
actual, el mundo popular, ha implicado en el Centro servirse de un conjunto
de métodos mas que cefirse a uno soélo. La realidad investigada lo impuso

de ese modo.

Como el trabajo en el CIP se distingue de otros por la relacién-implicancia en
la que se da la investigacién, su metddica va con ese postulado. Metddica,

esto es, “una posicion de apertura a toda posibilidad y practica de método



segun la comprension hermenéutica de la historia lo demuestre” (Moreno,
1998a, 16)

La implicancia con el mundo-de-vida no admite la utilizacion de un método
especifico. Todo método esta transido de teoria, mal puede, entonces,
adscribirse el estudio independiente del mundo-de-vida popular a una en

especial.

Asi, el Centro parte de la practica de vida y no de la teoria. La metddica del
CIP se sirve, asi, de los métodos, pero pasando a través de ellos sin
detenerse en ninguno (Moreno, 1998a, 2002a, 2002b. Es un estudio
transdisciplinario pues pasa por todas las disciplinas, pero las supera al no
quedarse en ninguna de ellas en especial. El acontecimiento que se va
produciendo en la investigacion va diciendo la disciplina y enfoque
metodoldgico que pueden apoyar en un momento dado. Es un estudio,

entonces, transdisciplinario.

La historia-de-vida y su comprension-interpretacion desde sus propios
cédigos y significados, sélo es posible por la implicacién. Dialogo
comprensivo-interpretativo de los convivientes que reflexionan la vida
narrada. Hermenéutica convivida llaman en el CIP a ese proceso de

interpretacion situado en la relacion y en la convivencia.

El proceso de formacion por el que pasa el investigador en el CIP lo ubica en
una postura de investigacion que le permite reconocer su propia formacion

académica para dejarla de lado a la hora de investigar convividamente.

Las practicas concretas de la vida son el punto de partida para conocer una
realidad historica y determinada desde ella misma. Asi se conoce la trama de
relaciones y la estructura de los modos de conocer que condicionan las

condiciones operativas de la gente popular.



Aparecen en las practicas de vida las claves de comprension que explican
estas praxis. Las marcas-guias (Moreno, y otros, 1998a, 23) “son sefales de
posibles significados organizadores que, a lo largo de toda la historia,
pueden convertirse en claves de comprension del sentido disperso en ella, vy,
del nucleo frontal generante de todo sentido y significado”. Las marcas-guias

funcionan a manera de instrumentos para la interpretacion

Hechos aparentemente dispersos consiguen su explicacién en especies de
centros organizadores de sentido que son las marcas-guias. Una marca-
guia, si se confirma y se mantiene a lo largo del estudio de una historia-de-

vida, acaba conformada en un significado (Moreno, 2002a, 339).

Entiende Moreno por “significados” “la sintesis estructurada de ideas,
representaciones, vivencias y practicas (Moreno). Esos significados forman
parte del mundo que la persona vive. Pero la persona no es consciente de
su presencia. Es en el mundo-de-vida donde se encuentran esos

significados.

Para estudiar el nivel mas profundo de la estructura cultural se hace

necesario acceder a lo social sintetizado en cada historia de vida.

Los significados no le pertenecen a la persona sino a la comunidad, y no son
conscientes para cada persona en particular, pues estan inscritos en la raiz
estructural de su subjetividad. Estan presentes en su historia y se

manifiestan al analisis hermenéutico.

La practica hermenéutica va mas alla de la practica narrativa. La practica
hermenéutica busca el discurso y la practica que sustenta el discurso. En
este caso especifico busca: comprender el desarrollo de una cultura literaria
a través de los aportes que se consoliden con el desarrollo de una

competencia literaria, interpretar el lugar de la literatura local y regional



dentro del abanico estético y expresivo que provee el patrimonio cultural,
examinar el impacto y la emergencia de un imaginario popular que fragua las
coordenadas artisticas, ideoldgicas y semanticas del texto literario, no solo
en tanto lugar de lectura y espacio productor de sentidos en su consecuente
escritura; estudiar los puntos de encuentro entre la literatura y la educacion
desde la refundacion de tres instancias fundamentales como lo son la
dimension teleoldgica, candnica y la mediacion de procesos educativos
desde marcos metodoldgicos que acerquen al estudiante con la riqueza
cultural de la inmediatez autéctona que lo contextualiza; y, entender la
dimensidn axioldgica del texto literario local como posibilidad concreta para la

identidad, el reconocimiento y lo dialégico cultural.

La investigacion convivida se trata de un trabajo novedoso y propositivo para
las ciencias sociales. Por esto es util, fundamental y necesario servirse de
esta propuesta investigativa para fundar procedimientos heuristicos
ajustados a la funcidn y praxis del docente en Venezuela. Evidentemente el
estudio se inscribié en una racionalidad fenolégica y hermenéutica de doble
articulacion: permite comprender e interpretar los temas, la fenomicidad del
hecho educativo, y las coordenadas tedricas del desafio constructivo; por
otra parte, permite dimensionar el tejido metodolégico, examinar las
instancias procesuales que legitiman el estudio y develar las transiciones

que consolidan al objeto y concretan tal desafio constructivo.

En el ambito metodoldégico de rango fenoménico y hermenéutico, se
consideraron en rigor, con adecuaciones y posibilidades de transferencia, las
fases que propone Spielberg (1995) y que podrian deslindarse de la

siguiente forma:

Fase previa. Se articula, para este estudio, desde una dialéctica que permite
por una parte, interpretar el fendmeno de estudio, precisar las

intencionalidades y reconocer aquellos elementos de significatividad vy



trascendencia que promete el estudio; por la otra, entender la triada de
supuestos fundacionales (filoséficos, educativos y metodoldgicos) expresada
por los aportes de Galindez (2000), lllas (2010) y Moreno(2008).

Fase descriptiva. Entrar en la experiencia concreta y cotidiana del informante.
Describir desde la riqueza de la espontaneidad aquellos elementos valiosos
que nos conectan con la vida como instancia valida para el estudio y como
fuente inagotable de conocimiento. Interesa el testimonio del entrevistado,
sin prejuicios o limitaciones categoriales que obturen el amplio horizonte de

expectativas que provee.

Fase estructural. Construccién semantica de categorias. Establecimiento de
las instancias conceptuales que permiten consolidar los insumos
constructivos y develar aquellos insumos que legitimen el estudio tanto en

sus transiciones constructivas como en su dimension creatica.

Fase interpretativa del fendmeno. Se comprenden las categorias en
interaccion con los sentidos y significados que adquiere el estudio y que le
atribuyen marcos de direccion epistémica al aporte, el cual se traduce en
develar la riqueza de la vida como fuente de creacién y como tejido de
imaginarios y practicas culturales, que amparados en la riqueza y al amplio
potencial creativo del lenguaje, puede reconocerse como expresion artistica

de nuestros pueblos, lo cual es tributario de un estatuto axioldgico.



Figura 7. Desarrollo procesual de la metédica y esclarecimiento de

transiciones semanticas:

.

S

—

elLeer alasociedad a

( S .
e Seleccion intencional

considerando el
permanente interés
por la escritura
literaria

través de una
biografia (Ferraroti,
1981)

Legitimidad

Fuente: Autora, 2020

e Relato de vida para
reconocer las
experiencias, la
interaccion social y el
imaginario popular

La entrevista
biografica
espontanea, abierta
y directa

Este desarrollo procesual permitié transitar las siguientes fases:

a) describir la cotidianidad de vida del sujeto informante, concretar el

procedimiento para recabar la informacion y establecimiento de instancias

para tejer la confianza (acuerdos, propésitos y especificaciones preliminares),

b) recoleccion de los datos a través de la entrevista como ambito

condensador de los diversos relatos de vida,

c) descripcidn completa de lo narrado; es decir, detallar lo explicito e implicito

que se obtiene de la transcripcion de la entrevista sin encasillamientos ni

estructuraciones, sino desde la espontaneidad y el libre ejercicio del “contar”;

d) establecimiento de las unidades de significaciéon a partir de un tejido

construido por tres dimensiones semanticas: vivencia, imaginario y creacion,



todas enmarcadas desde una triada relacional mas amplia, a saber,
experiencia, cultura y expresion; esto corresponde con el acto de interpretar
propiamente dicho; y

e) saturacion de la informacién para la construccion de temas desde la
interpretacion del investigador y el establecimiento de redes de significacion
expresada a través de matrices en las que se describen las unidades de
significacion/de sentidos y se despliegan horizontes interpretativos de
reflexion y construccidon de sentidos para llegar a una recomposicion
conceptual de dimensiones creaticas / dimensién categorial. Hay aqui un
cruce implicito entre la racionalidad tedrica que guia el estudio y la

racionalidad de la experiencia de los sujetos que entran en relacion.



CAPITULO IV.
TRANSICIONES FENOMENICAS DE LOS HALLAZGOS

Interpretacion de las unidades de significacion desde la entrevista

biografica

Entrevista realizada a AB (F.N. 15/02/1924), en la poblacién de Calderas,
municipio Bolivar, Estado Barinas, por la investigadora el 9 de mayo de 2018.
La entrevista y el sujeto de la narrativa apuntan a develar vinculos con la
propuesta investigativa. Pues de esta narrativa se establecen puentes que
hacen posible el examen del objeto de estudio, del tema de investigacién y

de la particular propuesta constructiva.

Relato de Vida

Pregunta generadora/pregunta hermenéutica explicita: Cuéntame AB ;cémo

se forjo en ti el interés por la escritura literaria?
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“‘Me me agarrastes sin cobija en paramo (movimiento de manos empunadas)
pertinente, jajaja...aaayy; mira, mi nifiez transcurrié en notable pobreza, pero
yo aunque muy pobre yo vivia muuy feliz, con mi madre, que bastantee me
amaba, que bastante se preocupd por mi. Mi madre era costurera, trabajo
que realizaba a un bajisimo costo, mi alegria era cantar la misa, aguinaldos,
recitar poesias en reuniones que le daban el nombre de veladas, saludar en
las visitas que realizaba el obispo u otro personaje que visitaba el pueblo,
como el gobernador, a quien se le nombraba Presidente del Estado, como
también en la muy celebrada Fiesta del Arbol. Jamas se me borra de mi
mente el primer verso de una poesia que recité en la plaza Bolivar cuando
cursaba primer grado y decia asi: “con inspiracion modesta y moderna,
ritomelo va este canto para el arbol, como una onda seforial , como pajaro
tranquilo, de apacible y raudo vuelo, como una timida brisa que llegara de un
rosal’. Te diré ante todo, que mi madre fue mi primera maestra, ella fue la
que me ensefd a medio leer y a medio escribir porque no lo sé todavia, sus
primeras lecciones no se me olvidan nunca, siempre se preocupd porque yo
tuviese amor hacia la lectura para ella era lo mas importante para
comprender el mundo y expresarse. A los seis afos de edad yo leia, lo que
en esa época se decia leer correctamente, en cualquier libro, como también
memorizando a la vez lecciones de moral, urbanidad, doctrina cristiana, sin
llegar a olvidar tampoco las lecturas del Consejero de la Juventud... ella
cosia, me sentaba en su mesa y ella dandole a la a la maquinita que se
llamaba, que tenia marca Original Progreso, de todo eso me acuerdo. Bien,
ahi ella cosia, eso era para poder sobrevivir nosotros, porque éranos
pobrisimos. Al sentarme sobre la mesa de su costura, sabia que me iba a
preguntar la lecciéon, me preguntd cierta vez: ;qué cosa es la moral? La
ciencia de los deberes del hombre. ¢ Es licito hacer mal? No, en ningun caso.
¢, Como se sabra si se hace mal? Consultando la conciencia. §Qué cosa es
conciencia? Un sentimiento interior que aprueba las buenas acciones y

reprueba las malas. Y asi de esta forma me interrogaba las demas lecciones,
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como deciamos en ese tiempo. Eso fue alli en aquel ranchito, seguida de
este, ahi naci yo, ahi naci yo, pero no en una casa como la que esta ahorita,
sino en una casita de bahareque, que se entiende de madera y de barro,
techada de palma...alla naci yo y alla muri6 mi mama. Bien, la vida mia
transitaba felizmente con mi madre, porque aunque tantas pobrezas pero yo
era rica en amor, el amor maternal era suficiente para mantenerme erguida.
Pasé el tiempo, y una enfermedad quee, no sé cémo la llamaran ahora,
peroo en ese tiempo le decian los médicos que era un cirro, que se formaba
en el estbmago, no se si...porque eso era en esos tiempos, que dizque era
como una cosa que se formaba en el, en el... y...y.. (sollozos) (pausa), se
enfermd y no hubo...(movimiento de negacién con la cabeza), como la
curaban?...Sucede de que vino aqui el primer médico de Barinitas, no me
acuerdo, eso si, el nombre, y la vio. Pero como uno estando nifio, es como
como muy escudrifnador, yo cuando el la estaba tratando yo me fui por una
pared y me asomaba por un huequito, (risas) si, asi era, y él le dijo quee
solamente una operacion, pero en ese tiempo eran tres meses para ir a
Caracas, y nosotros no tenianos nada, pero de que?? Nada, nada, ya como
te digo, nosotros vivianos era del trabajito de ella, de la costura. Bueno, ella
see...dijo eso el médico y dijo que no se podia hacer nada, le indico ahi
algunas cosas...lll poco tiempo durd, porque eso le crecio el estomago asii
(gestos con las manos) grandisimo, y se puso flaquitica, empezaaaba a salir
la leche Klim, me acuerdo yo mucho. Bien, yo tenia once afos, tal dia se
agravo y no habl6é mas, no pudo caminar, porque el peso del estbmago no le
permitia sostenerse sobre las piernitas, un 4 de diciembre...murid...sélo
tenia 10 anos, y bastd para que mi tétrica existencia se arropara con la
tristeza, pues mi madre a pesar de su pobreza y sacrificios, se desveld y
trabajé duramente para sostener nuestra alimentacidn y necesidades
perentorias, desempenando asi su papel de madre en un puesto sin igual.
Empieza mi triple, cuadruple, quintuple etcétera etcétera de mi calvario,

siendo a los diez anos de edad que empecé a saborear una y miles
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ingratitudes. Pero gracias a Dios que tuve una persona muuuuyy buena, muy
buena, que me ayudd mucho, que fue tu abuelita, Dofia Blanca de Montilla
(Sollozos)...ella nos ayudd, ella nos ayuddé a los, a los que quedamos
huerfanitos, pero mas a mi, nos ayuddé mucho...pero después, pues la vida
tiene que seguir y y y el unico hermanito grande que nos quedd (Sollozos)
sufrio grandes depresiones, nuestra pobreza era extremada, los otros
hermanos tristemente sobrevivian... a los veinte dias de orfandad fui
entregada a cuidados de la que fue mi maestra de primer grado, la sefiora
Zoila Andueza en Barinitas, pero ni por un momento logré acostumbrarme,
aunque ella era muy caritativa, pero tenia dos muchachas, criadas, que me
hacian la vida imposible, me tiraban de los cabellos y me ensuciaban el
alimento, me lo escupian, todo esto a escondidas de la sefiora Zoila. Al poco
tiempo que mi hermano fue a visitarme, me encontré en deplorable estado, y
me trajo otra vez a Calderas, tocandome vivir con una hermana mayor, de
crianza, y Emilio , el hermano menor, mi hermano Arturo tuvo que salir a
trabajar duramente para sostenernos...pero oh destino cruell A los dos
meses nuestra hermana lIsolina, de repente se enfermdé gravemente, y
aunque era como una bella flor en primavera, no hubo remedio alguno, y la
certera flecha de la muerte hiri6 nuevamente a mi delicado corazon,
quedandome asi en una nueva y despiadada orfandad...nosotros si
empezamos a vivir en casas de familia, pero muy poquito, porquee por
ejemplo donde dofia Blanca de Montilla si duré yo bastantico, pero después
vino mi hermano yaa, que para tenerme mas cerca me llevé a Barinitas, a
una casa de familia, muy buena, muy buena, no puedo negar, la gente fue
muy caritativa conmigo, me apoyaba mucho. Pasé el tiempo, pasé el tiempo
y Yy Y mis quince afos se avecinaban, claro, y yo ya estaba un poquito
crecidita, después sucedié no encontré mas trabajo y me volvio a traer aca a
mi pueblo, ahi vivi donde una tia, pero tuve la oportunidad, que Dios me
ayudo, fue cuando se concentré la escuela aqui en Calderas porque aqui no

habian nomas que...eran dos escuelas, la de nifios y la de nifias, no habia
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escuela concentrada, no se atendian los dos sexos, no, noo. Tuve la ocasion
de entrar a estudiar tercero, cuarto, quinto y sexto. No puedo decir, fui muy,
fui muy querida de mis maestros...ellos veian que me gustaba escribir
poesias y cuentos y les gustaba que mi imaginacion volara para componer
historias... su abuelita, dofia Blanca de Montilla me dio a mi segundo grado,
después esa escuela también fue anexada a esa concentracion, yo
estudiaba segundo grado pero yo sali porque que maass, a los afios fue que
volvi a entrar a tercero pero ya estaba la escuela concentrada, Dofia Blanca,
Don Sebastian Araujo, y Don Manuel Ramén Aranguibel que vino de Barinita
dee de Los Naranjos para aca, él era maestro alla. Bien mamita, yoo estudié
con mucho interés mi tercero, mi cuarto y mi quinto grado... empezando el
sexto grado, en la casa que yo estaba noo, que tal y a que se yo,
quee...empezaron con cosas y no pude terminar el sexto...me llevd.. me
volvié a llevar mi hermanito para Barinitas, a donde una... a otra casa de
familia, pero en esa casa de familia tenian muchos nifios, y sucede de que
un dia me dijo el sefior y usted ¢ porque no nos... les da...no me ayuda con
los...clase con los nifios? Habian de segundo, de tercero y habian de cuarto,
y usted sabe hija mia que me atrevi a dar los tres grados. Pero yo tenia muy
impresionado, el..la...la la técnica usada por el maestro, que fue un gran
maestro, maestro ahi si como se dice de maestros...bueno, empecé a dar
tercero, cuarto y quinto dedicando mi esfuerzo a que esos nifios escribieran,
jugaran con las palabras y crearan, fantasearan y compusieran sus propias
historias, yo le distribuia el tiempo muy bien, pero yo era muy jovencita, yo
salia de alli a ayudar a la sefiora en la casa. Ahh cierto dia me dice..le digo
yo a mi hermano :"ay yo quiero que mi escuelita tenga nombre y
tenga...tenga como valor en el ministerio de educacion”, no era nada de
aspirante yoo ! (Risas), bien, entonces, sii ,escribia.. que por ahi tengo yo el
nombramiento ese, el...bueno lo que me acreditd, entonces, sii y mi escuelita
llevé el nombre de “Andrés Bello”, poeta de poetas, eso era en una casa de

familia, logré que fuera inscrita en el Ministerio de Educacién, siendo ministro
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el sefior Hipdlito Cisneros, esto fue el 30 de octubre de 1941. Aqui solamente
mi salario consistia en el calor, carifio y alimentacidon de ese hospitalario
hogar, junto a la satisfaccion de ver leer y escribir a mis nifios, sobretodo de
verlos volar como yo con su imaginacién y regalarme esas historias y esas
poesias que nacian de su curiosidad y fantasia. Fue entonces cuando a una
amiga se le presentd una enfermedad y me cedié el interinato durante el
permiso en la escuela que ella regentaba en el caserio La Soledad en
Altamira de Caceres. Alli permaneci varios meses con un salario de 1,50 bs
diarios, pasando infinitas penalidades, siendo una de las prioritarias la
escases de agua cerca del domicilio, ni mucho menos luz, abundante plaga,
siendo favorecida unicamente por el carifio de la comunidad y el interés de
esos muchachitos por aprender, por aduefarse de las letras para escribir sus
creaciones, eso me emocionaba que todos esos nifios pudieran agarrar un
lapiz y escribir el mundo o esas historias que imaginaban. Al terminar dicho
interinato me trasladé a la casa de una familia que gracias a Dios no tuve
nada que desear. Se trataba de la familia Pujol Quintero, localizada en
Barinitas, especificamente en La Cochinilla y Rojas Quintero, quienes fueron
tan hospitalarios, que aun conservo fresco ese recuerdo tan bello...pero
sucede de que en ese tiempo, yaa yoo estaba enamorada, me toca ya la vida
de mujer, conservando por vario tiempo un amor puro y sincero nunca
nos..nunca con el muchacho me vi yo, nunca en la vida nos vimos cerca, fue
siempre un amor a distancia y cerrado silencio, testigos fieles, nuestras
cartas, sin embargo fue todo conjugandose poco a poco...él me escribia y yo
le contestaba, él vivia en calderas y yo en Barinitas, y nunca nos hicimos una
visita, noo...bien, que pasaaa?? Que un dia, un dos de enero del afio 1942,
como un relampago en noche de tormenta, llegé el hombre que habia
encendido la radiante lamparita de amor en mi joven corazén, mi primer
amor, amor que llevaré hasta que mi pecho aliente...y me dijo, vengo...le dijo
a la senora de la casa, que queria hablar conmigo, porque él queria era

casarse conmigo, porque nosotros nunca habianos tenido...no..nunca nunca
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nos vianos, sino por pura carta, y que él queria casarse, y yo con ese
miedoo! Por fin sali, y asi me dijo, bueno, si me dice si bueno y si no también,
porque yo no voy a seguir asi, yo le dije: “mafana le digo” todaviaaa, todavia
despues de mas de dos afios...manana se iba a ir. Fue ese dia en que nos
vimos por primera vez de cerca, y que Isaias Jeréz (el negro) hablé con mi
hermano Arturo para fijar fecha y asi realizar nuestro matrimonio. Todo
sucedié como en un cuento de hadas, jamas de novios nos habiamos mirado
cerca, todo, todo me parecia mentira,, pues nuestras miradas se habian
intercambiado al salir del Templo cuando ibamos a la misa de Domingo,
siendo nuestras cartas nuestras lamparas encendidas...bien...él se fue para
Barinitas, y yo... eso fue en la Cochinilla, y yo quede con los amos de la
casa, pero los amos de la casa me querian muchisimoo, ellos querian y no
querian, porque si le decia que si...los dejaba, entonces, le dije yo que si...y
yo dije que voy a hacer? Y fui a la ...llamaban super...superintendencia, yo
no sé, que habia en Barinitas, era como...como una zona educativa, pero
con otro nombre, y fui donde el director y le dije lo que pasaba, yo le dije lo
que yo no quiero es que los nifos me pierdan el tiempo, el tiempo que
estuvieron conmigo, y entonces yo, le dije yo... yo quiero traerle todos los
trabajos que hicieron, como les daba yo y todo, para que me les den otra vez
en los grupos y que le den el correspondiente valor que tengan ellos, dada la
casualidad que yo le llevé todo todo, yo llevaba todo los...todo todo en orden,
la clasecita que yo les daba...se los aprobaron y ellos salieron muy bien en
los grupos, Jesus mi Dios! Bien, el 31 de enero de 1943 llegé Isaias a
Barinitas con una hermana, una sefiora amiga y varios amigos. Al dia
siguiente nos vinimos junto con mi hermano, llegamos a la casa de sus
padres donde celebramos nuestro matrimonio el 5 de febrero de 1943, todo
muy concurrido,, aunque con pobreza,, pero fuimos atendidos con delicadeza
y carifio. Alli permanecimos hasta celebrarse otro matrimonio, el de una
hermana de Isaias, el 8 de febrero del mismo ano. El 13 de febrero partimos

a consumar nuestro matrimonio, siendo el techo hospitalario la casa de Don
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Antonio N. Becerra, en la calle Pueblo Nuevo, aca en Calderas. . Después
siguié mi vida normal, criando muchachos (risas)...bien, en julio del mismo
afno empezamos duramente nuestra lucha para poder subsistir, salimos hacia
la pequefa finca de los suegros, siendo esta época sumamente dura. El 21
de febrero de 1944 |a alegria tocé nuestro hogar, dia en que vimos realizado
nuestro sueno, nacié nuestro primogénito al que llamamos Servio Tulio Jeréz
Becerra, un dia domingo a las cuatro y media de la mafana. Transcurria el
tiempo y nuestra pobreza para que decir...en julio de ese mismo afio,
volvemos a trabajar en la finca, tocandome tristemente perder a quien iba a
ser nuestro segundo hijo, era hembra. Corre el tiempo en medio de nuevos
sinsabores, acompanandome la sola energia de ser madre el 13 de marzo de
1946, un dia miércoles a las 3 am. Estos son tiempos muy dificiles, Isaias se
encontraba muy enfermo, tocandole conocer a su hija Ana Diomira Jeréz
Becerra cinco dias después de su nacimiento, cuando apenas pudo
reaccionar de una bronconeumonia que lo mantuvo en estado inconsciente
debido a una fiebre altisima. Como siempre en estas situaciones, pensando
que el laborioso tejido de nuestra vida esta formado de puntos dobles y
sencillos, a los dos afos de haberme casado consegui nombramiento para la
Escuela Estadal Las Tunas, 31, alla dure solamente afio y medio, en medio
de serias pruebas, malisima vias de recuas, plagas y perentorias
necesidades ¢por qué? Al aio y medio yo tenia, yo ten... el esposo mio
también tenia unos amigos ahi en Barinitas y me dieron una recomendacion,
dos o tres que habian ahi muy buenos....... me dieron una recomendacion y
de una vez me vino el nombramiento como preceptora de la Escuela Federal
Unitaria N° 3285 en el caserio Los Naranjos, que ni yo fui porque yo no
podia ir porque tenia un niRo muy pequefo, pero de allda me vino el
nombramiento. Bien, el 22 de diciembre de 1947 naci6 la cuarta hija a quien
se le dio por nombre Lirio, siéndome la suerte muy dura ya que a los 25 dias
de nacida, no pudo sobrevivir al terrible tétano infantil del cual fue victima,

falleciendo el dia 14 de enero de 1948, tiempos de despiadada prueba para
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mi corazén materno. Corre el tiempo y llega el 13 de abril de 1949 con el
nacimiento de mi quinto hijo, al que dimos por nombre Hugo Pompilio Jerez
Becerra, cuyo nacimiento me dejo bastante enferma, esto fue un miércoles
santo a las 4 pm. Viene el ano 1951, sorprendiéndome nuevamente la
maternidad y mi sexta hija Laura Amparo Jerez Becerra, quien nace un 12 de
agosto, dia domingo a las tres y media am, lo que represent6 momentos de
bellas ilusiones, pero de continuo batallar por situaciones cruelisimas. Me
acompafa una época paupérrima con la dictadura perejimenista, el cual
Isaias fue duramente tratado. Tristezas, enfermedades y preocupaciones y el
duro trabajo cotidiano eran nuestros companeros. En octubre del mismo afo,
se encontraba Isaias muy enfermo, cuando nos castigo la noticia que estaba
detenido y seguidamente lo sacaron para Barinas, siendo esto muy dificil, es
decir, la salida de la casa, pues Hugo que estaba muy pequefio se le
abrazaba a las piernas para no dejarlo salir, inocente corazén, jamas
entendia las adversidades del destino. Volviendo el 14 del mismo mes a traer
la alegria a nuestro hogar, pero la alegria tuvo la vida como la bomba de
jabén en el aire, ya que todo murié prontamente el 22 del mismo mes.
Estando yo impartiendo una clase de Ciencias de la Naturaleza y eralas 9y
30 a.m. cuando de pronto llega un papelito de Isaias donde me informaba de
su expulsién del estado en el lapso de 24 horas. A las 2 y 30 p.m. llegd
Isaias a Los Naranjos y a las 3 y 30 a.m. salié para Bocon6 estado Truijillo
acompanado del sefior Ernesto Hernandez- Neko (el vigjito). A las 4 p.m. del
mismo dia, recibi un papelito desde la Mitisus en el Estado Mérida, los nifios
lloraron mucho cuando su papa no llegd con quien lo habia ido a acompanar.
Aqui se cumplia lo que la Biblia nos dice “Hay tiempos para reir y tiempos
para llorar”, a nuestro humilde hogar le toco llorar. Tal como el vendaval llega
azotando y destruyendo, también viene la calma, vino la calma con la
resignacion y la fe en el Altisimo y asi el tiempo iba transcurriendo. El 12 de
noviembre de 1952 recibi carta de mi suegra, Dofia Angustia de Jerez y

también de lsaias. ElI 18 de diciembre del mismo ano, sali de Calderas y
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llegué a Barinitas. Al dia siguiente sali para Valera estado Truijillo,
hospedandome en el hotel donde estaba trabajando Emilio Becerra, mi
hermano. El dia 20 muy temprano, sali rumbo a Bocon6 y cuando Dona
Angustia me vio, lloré mucho, siendo muy grande mi impresién, pues ella era
una mujer de mucho temple. Isaias no estaba en la casa ya que habia salido
para la barberia, regresando a largo rato. El 22 fuimos a visitar varias
amistades, permaneciendo en Bocono cuatro dias, teniéndome que regresar
el 25 de diciembre ya que a los nifios no los podia dejar mucho tiempo a
cargo de una sefora. Ese dia llegué hasta La Soledad, en Altamira de
Caceres, acompafada de una tristeza inexplicable, pues hasta la dificultad
de las vias eran fieles contribuyentes a mi nostalgia. El dia 26 llegué a
Calderas y como dura contribucion todos los nifios llorando porque ellos
creian que venia su papa. Llega el afo 1953, nuevo afio, nueva vida,
nuestros animos ya son distintos, el 3 de febrero me llamé el jefe civil (el
coronel Vergara) a su despacho, y cual seria mi sorpresa, cuando me dijo
que pronto estaria aqui el nifio Isaias, pues asi lo trataba él, y el 10 de
febrero del mismo ano, recibi telegrama pidiendo bestia a La Soledad, sitio
desde donde se trasladaba uno a lomo de bestia. Todo era alegria. El 13 de
febrero cumplida ya su expulsién, llegé Isaias a su pueblo, en medio de
alegrias y atencion de quienes eran sus amigos, llegando la reunion de
bienvenida hasta la quebrada Arandia y de ahi a nuestro hogar, donde se
brindé por tan deseado regreso, lo cual fue logrado por intermedio de su
hermano, el padre Felipe Jerez, con el gobernador del estado Trujillo el cual
era su amigo. Asi continua nuestra vida llena de muchas expectativas, ya
que no se sabia en qué momento volveria a ser detenido. Pero el tiempo
corre, viene el 13 de noviembre de 1953 con el nacimiento de mi séptimo hijo
al que llamamos Livio Isaias jerez Becerra y a pesar de uno u otro
atosigamiento, mi vida iba pasando llena de resignacién, asi como entre risas
y llantos, pues con la presencia de mis pequeinos suavizaba el duro caminar,

y asi entre mi hogar y mi trabajo copaba las horas de mi existir. Nace el aio
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1955 y el 26 de mayo del mismo, con gran regocijo recibo el octavo hijo a
quien le dimos por nombre Felipe Santiago Jerez Becerra; idea muy clara
para comprobar lo complicado de mi atiborrado deber, cosa que lo tenia que
ejercer con demasiado optimismo, para poder seguir hacia adelante, dandole
amor, comprension y lealtad a mi hogar; carifio y una férrea dedicacion a mi
trabajo. Para el primero de octubre del mismo afo, fui gratamente
recompensada por el Altisimo obteniendo el traslado para el Grupo Escolar
Miguel Guerrero, necesidad imperante pues se me presentaba el caso de
que el hijo mayor ya estaba en cuarto grado, lo que me resultaba incobmodo
para el envio al pueblo. En esta nueva institucion educativa fui muy bien
recibida: su director era una persona excelente y todas las docentes habian
sido mis compafieras de primaria. Llega el afio 1957, nuevamente y por
novena vez fui madre, me llega Rafael Arturo Jerez Becerra, todo era alegria,
3 a.m. dia martes, a pesar de que mi estado de salud no era muy favorable
todo se iba conjugando entre el deber de madre y mis obligaciones como
educadora. Y asi como en una planicie nuestra mirada corre a extensas
llanuras, asi también el tiempo corre en el espacio de mi vida y el dia 11 de
septiembre de 1959, siendo un dia sabado, mi amor de madre crece aun
mas, y en medio de duros sacrificios me llega el décimo hijo, casi ultimando a
mi existir, pero todo fue superado por mi amor materno, le dimos el nombre
de Carlos Alberto Jerez Becerra, logrando recuperarme, pasa el tiempo y
aunque ya eran muchos, mas duros mis quehaceres, pero mi espiritu y
deseos de recuperacion no se doblegaban, pensando siempre en el futuro de
mis amados hijos. En este tiempo logro inscribirme en el Mejoramiento
Profesional del Magisterio para asi poder mejorar mis conocimientos, siendo
este mi dorado suefo, realizar cada vez mi labor mas concreta y fructifera.
Sali el 15 de julio de 1961 a culminar el curso directo en la ciudad de
Barquisimeto estado Lara, para asi obtener mi primer afio de normal, lo que
me produjo una indescriptible satisfaccion. Sigo mi lucha, e infortunadamente

debido a motivos relacionados con el trabajo perdi al que seria mi décimo
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primer hijo, causandome mucha tristeza. El 15 de julio del afio 1962 sali
hacia Barquisimeto a cursar mi segundo afo de normal, obteniendo
resultados que me colmaban de un gran optimismo. Llega el 7 de noviembre
de 1962, reanudada la alegria en nuestro hogar nos llega la décimo segunda
hija, a quien llamamos Eucaris Virginia Jerez Becerra. Todos estos dificiles
crecimientos en mis responsabilidades jamas me hicieron flaquear para llegar
a mi deseada meta. Continuando mi trabajo con mayor optimismo cada vez,
pero todo se me iba cumpliendo satisfactoriamente obteniendo ademas
gratas recompensas para mi espiritu, la mayor era siempre poder ensefiar a
leer y escribir y que mis muchachitos se adueharan de la escritura para que
narraran sus fantasias, contaran las labores del campo, los cuentos de
espantos de por estos lares, poesias para cantar nuestras fechas
tradicionales, fiestas populares, misas de aguinaldo, bailes tipicos, juegos
infantiles y otras costumbres de nuestra localidad. El dia 26 de julio de 1964,
inolvidable para mi, Servio Tulio recibe el grado de Bachiller en el liceo Juan
Sequera Cardot en la ciudad de Barquisimeto. Intrusos momentos golpean a
mi corazon, precisamente el 5 de julio de 1965, infortunadamente cumplese
la inexorable ley del destino con el accidente de mi hermano Emilio José
Becerra ¢ qué hacer?, mi dolor no tiene limites. Retorna la alegria hacia mi el
20 de julio de 1965 recibe Diomira Jerez el titulo de maestra normalista
egresada del colegio Inmaculada Concepcion en la ciudad de Meérida,
cumpliendose aquel decir de que todo tiene su compensacion en la vida. Y
asi tejiéndose gratamente mis deseos, sorpréndeme el dia tan ansiado por
mi corazén imposible de olvidar, vi al final escalada la cuspide, satisfaciendo
mi gran aspiracion de ser maestra graduada, exactamente el 15 de
septiembre de 1965 en la promocion XIX Convencidon del Magisterio, acto
realizado en la ciudad de Barquisimeto estado Lara. Todo esto me parecia
como un suefo, pero en fin, todas las aguas siguen su cauce y el destino
habia marcado su fuerte sello en mi humanidad. El 25 de marzo de 1966 a

las 2 y 30 p.m. cumplo por décima tercera y ultima vez la ley de ser madre,
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esto con el nacimiento de Javier Enrique Jerez Becerra, alumbramiento que
me dejo en estado mixto, triste por quedar tan enferma y alegre por tener en
mi regazo a otro nuevo retofio, y aunque parezca paraddjico, nada ni nadie
se puede interponer ante la ley natural. Pasaron varios afios y mi voluntad,
dedicacion y carifio eran verdaderos nutrientes al desempefio de mi cargo.
Causa que la confieso sin lugar a equivocarme que por una cosa ni por otra
mi arraigado optimismo ha logrado evaporarse, este siempre ha burlado una
u otra contrariedad en el camino de mi vida. Y digo: estoy plenamente
convencida que quien me dio la luz de vida no desampara y que mis 10
retofos seran fuertes, decisivos, sanos vy fieles tal y como ha sido el amor
que Dios puso en nuestros corazones, instrumentos estos, para que ellos
viniesen a este mundo...y asi fue que esta vieja esta parada aqui, para
seguir en ese, en ese vaivén por 37 afos,...37 anos trabajé, oiga y todavia
después de esos 37, trabaje como 23 dias mas, después de tener el
nombramient..el memorandum, pero porque no, el director no me
queria...hasta que no llegara el sustituto. Ahorita estaba viendo unos
Cender y para la casa de la cultura, pero yo ya no leo,...no veo bien, y tengo
lentes, pero ya noo, no ves que tengo una catarata en este ojito, y yo yaa, no
ves tu esta pierna, tiene una artrucia, pero para que tanta...hasta cuando
echare yo bromas (risas) vayase vieja fea ya (risas) me preguntas sobre
como me inclino por la escritura, pero ya no escribo, noo hace bastante dias
que no escribo, porque escribo muy feo, me salgo de la linea hacia
arriba...anoche estaba pensando dije yo, noo asi sea tatareto voy a volver a
escribir. ...mis cosas de escribir empezaron si, tempranon no, como de
cuarenta y pico de anos, cuarenta o cuarenta y cinco, pero he escrito mas
después que murié mi marido, porque laa...es decir, nacié en mi el espiritu
ese fue cuando lo perdi a él, por la tristeza, la soledad que me embargo,
empecé a escribir, para él, y después sii, y eso de escribir para mis nietos, y

para...eso lo hago, lo hacia, ya no, porque no te puedo decir lo hago, porque
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en el presente no lo estoy haciendo, ya hace mas de meses que no escribo,
pero yo escribia siempre, siempre, siempre, siempre...mucho, mucho,
mucho, yyy peroo te voy a decir una cosa, la vida del ser humano no la
puede uno discernir, eso lo va discerniendo poco a poco. A pesar de taantas
vicisitudes, y de tantas tristezas, yo les digo que yo he sido una mujer muy
feliz, porque he tenido todo todo lo que se me ha venido encima lo reconozco
como diario en la vida humana, tenemos que soportarlo no?, pero también he
tenido muchas alegrias, porque primero, pues yo me casé con el hombre que
yo amé, unico ser amado de mi alma, no conoci otro amor, noo! Era negro,
feito; pero yo lo amaba mucho. Allaa tengo el retrato. Bien, yy tuve 13 hijos,
que mas?! Trece hijos tuve y a toditos los he amado, me llevé Dios a los que
me haya llevado, pero El me los habia regalao...El me los habia prestado, y
me dijo esos no son tuyos, vamonos y se fue, después reconozco con... de
conciencia que he sido afortunada porqueee he recibido manifestaciones
amigables, pero solidas, y de personas que se yo que tienen un buen
corazon. En la otra vida cotidiana, no me ha faltado nunca el alimento, ni
el...ni nada, siempre he sido pobre pero ayudada del Sefor. Mis hijos de
pobre ganandome yo la tonteria de 300 bolivares, que usted si sabe, 300
bolivares, graduar 8 hijos con la miseria humana no es asi nomas, y ninguno
me trabajo durante el estudio, ninguno, yo no quise, porque entonces si se
ponian a trabajar no estudiaban y yo les dije se van con pobreza y con
pobreza estudian, y asi fue, de todos mis 8 hijos yo recibi mis pergaminos, y
en la universidad ULA, alla donde estudiaste tu! Asi ha..asi ha sido mi vida!
Bien, sigamos, duramos 48 afios juntos, porque el destino me lo llevd, me lo
llevd, pero duramos juntos 48 afios. No te digo quee...que bueno el
matrimonio tiene muchas etapas, usted sabe, usted como gente estudiada
tiene muchas...ajaa, mientras tuvimos nuestra vida de casados, y de vida de
pareja fueron 23 afos, pero fueron los demas como madre e hijo, ya no me
podia separar de él ni él de mi, es una historia, parece como una historieta la

vida mia, muy bien me fue, muy bien, y me ha ido bien y me va, cuando mee
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parece que voooy a fallecer un poco le pido a Dios y al rato Dios me socorre
todo, porque uno teniendo esa fortaleza y esa fe en Dios todo se le viene
bien, eso si que amé a mis alumnos como usted no se imagina, todavia
estoy sufriendo porque cada vez que me dicen que se muere un alumno es
tristeza para mi (sollozos). La vida tiene tantos peldafios, que uno sube y
sube y no llegaa, sube y sube y vuelve a bajar...por eso yo digo el que, la
que ha perdido su madre, bueno como se hace porque, la perdimos porque
la perdimos, pero el que tenga sus hijos amelos, porque no hay nunca amor
como el de la madre, como el de la madre no hay amor,(sollozos) porque el
amor de madre es un amor desinteresado, ese no...el amor de madre no

pide prebenda, no! y todo otro amor del mundo pide prebenda! (risas)



Tabla 1. Matriz fenoménica de interpretacién

TESTIMONIO VIVENCIA IMAGINARIO CREACION SIGNIFICACION
mi alegria era cantar la misa, aguinaldos, | Contacto conla | Fiestas populares, Recitar poesia Desde la infancia hay un contacto
recitar poesias en reuniones que le daban el | literatura tradiciones y con el texto literario, con la
nombre de veladas, saludar en las visitas que costumbres posibilidad creadora del lenguaje
realizaba el obispo u otro personaje que y con una vivencia impregnada de
visitaba el pueblo, como el gobernador, a significacion cultural que va
quien se le nombraba Presidente del Estado, forjando un imaginario que
como también en la muy celebrada Fiesta del encuentra en la literatura una
Arbol. Jamas se me borra de mi mente el posibilidad de practica o de
primer verso de una poesia que recité en la expresion
plaza Bolivar cuando cursaba primer grado
Te diré ante todo, que mi madre fue mi | Contacto conla | Multiples lugares de Posibilidad para | La lectura como contacto con la
primera maestra, ella fue la que me ensefid a | lengua escrita lectura. comprender el palabra que permite leer y escribir
medio leer y a medio escribir porque no lo sé Formacion moral y mundo y el mundo. Los multiples lugares
todavia, sus primeras lecciones no se me social en la infancia expresarse de lectura vienen a dar cuenta del

olvidan nunca, siempre se preocupd porque
yo tuviese amor hacia la lectura, para ella era
lo més importante para comprender el mundo
y expresarse. A los seis afnos de edad yo leia,
lo que en esa ¢época se decia leer
correctamente, en cualquier libro, como
también memorizando a la vez lecciones de
moral, urbanidad, doctrina cristiana. ..

poder creador del lenguaje para
significar la realidad pero también
para expresarla, asi se forjan
competencias de recepcion y
produccion de textos, siendo la
realidad circundante el primero de
ellos.

Al sentarme sobre la mesa de su costura, sabia
que me iba a preguntar la leccion, me
preguntd cierta vez: ;qué cosa es la moral? La
ciencia de los deberes del hombre. (Es licito

Seguimiento a la
comprension de
textos

La formacion moral
como escenario
tematico de lectura y de
creacion

Repuestas a la
lectura y
posibilidad de
construccion de

La lectura de textos con intencion
didactica se constituye en pretexto
no solo conductual, sino de

ejercicio lector, el cual genera una




hacer mal? No, en ningun caso. ;Coémo se
sabrd si se hace mal? Consultando Ia
conciencia. ;[Qué cosa es conciencia? Un
sentimiento interior que aprueba las buenas
acciones y reprueba las malas. Y asi de esta
forma me interrogaba las demds lecciones,
como deciamos en ese tiempo.

sentidos y
significados.
Riqueza
metaforica del
relato

posibilidad productora de
discursos a través de unas
respuestas que permiten lanzar
puentes con el texto y desarrollar
el pensamiento.

Tuve la ocasion de entrar a estudiar tercero,
cuarto, quinto y sexto. No puedo decir, fui
muy, fui muy querida de mis maestros...ellos
veian que me gustaba escribir poesias y
cuentos y les gustaba que mi imaginacion
volara para componer historias...

Interés por el
estudio

La escuela como centro
de creacion y de afecto
entre los sujetos en
relacion

Gusto por
escribir poesias
y cuentos.
Desarrollo de la
imaginacion
para la creacion
literaria.

La actividad escolar como
pretexto para la creacion literaria.
Se anima la creacién por el afecto
y se reconoce la fantasia e
imaginacién como instancias
fundamentales de creacion.

volvid a llevar mi hermanito para Barinitas, a
donde una... a otra casa de familia, pero en
esa casa de familia tenian muchos nifios, y
sucede de que un dia me dijo el sefior y usted
/porque no nos... les da...no me ayuda con
los...clase con los nifios? Habian de segundo,
de tercero y habian de cuarto, y usted sabe
hija mia que me atrevi a dar los tres grados.
Pero yo tenia muy impresionado, el..la...la la
técnica usada por el maestro, que fue un gran
maestro, maestro ahi si como se dice de
maestros...bueno, empecé a dar tercero,
cuarto y quinto dedicando mi esfuerzo a que
esos nifos escribieran, jugaran con las
palabras y crearan, fantasearan y compusieran

Interés por la
docencia.

Jugar con las palabras,
crear, fantasear y
componer historias

Interés por
ensefiar a
escribir.

Hay una racionalizacion de la
conciencia que le otroga especial
interés a la escritura, no a la
caligrafia o a los aspectos
formales, sino a un primer e
insustituible bastion literario, a
jugar con las palabras, a crear
historias aprovechando la fantasia
que sustenta la edad infantil.
Evidentemente, podemos inferir
no solo las concepciones que
sustentan su actividad creadora,
sino su apostolado magisterial




sus propias historias

Ahh cierto dia me dice..le digo yo a mi
hermano :”ay yo quiero que mi escuelita
tenga nombre y tenga...tenga como valor en
el ministerio de educacion”, no era nada de
aspirante yoo ! (Risas), bien, entonces, sii
,escribia.. que por ahi tengo yo el
nombramiento ese, el...bueno lo que me
acredito, entonces, sii y mi escuelita llevo el
nombre de “Andrés Bello”, poeta de poetas,
eso era en una casa de familia, logré que fuera
inscrita en el Ministerio de Educacion, siendo
ministro el sefior Hipolito Cisneros, esto fue
el 30 de octubre de 1941. Aqui solamente mi
salario consistia en el calor, carifio y
alimentacion de ese hospitalario hogar, junto
a la satisfaccion de ver leer y escribir a mis
nifios, sobretodo de verlos volar como yo con
su imaginacioén y regalarme esas historias y
esas poesias que nacian de su curiosidad y
fantasia.

Interés por
crecer en su
desempeio
docente

El nombre de Andrés
Bello se asume solo en
la especificidad literaria

Leer y escribir
como parte de
un vuelo con la
imaginacion.

Hay un interés por la escritura,
por lo literario. Sin embargo,
pareciera que al definir la
intencionalidad de ensefiar a
escribir, se devela su propio ars
poético: volar con la imaginacion,
regalar historias y aprovechar el
aliento que infunde la curiosidad y
la fantasia infantil.

Alli permaneci varios meses con un salario de
1,50 bs diarios, pasando infinitas penalidades,
siendo una de las prioritarias la escases de
agua cerca del domicilio, ni mucho menos
luz, abundante plaga, siendo favorecida
unicamente por el carifio de la comunidad y el
interés de esos muchachitos por aprender, por
aduefiarse de las letras para escribir sus

Interés de los
nifos y de la
propia
informante por
el mundo de las
letras.

Escribir para contar su
mundo sofiado o vivido

Crear a partir de
la imaginacion.

Aduedarse de las letras parece ser
la consigna que guia su
apostolado vivencial y
magisterial. Que los nifios volaran
con su imaginacion y a través de
un lapiz pudieran testimoniar el
mundo, es también su interés
humano, su propia historia, su




creaciones, €so me emocionaba que todos
esos ninos pudieran agarrar un lapiz y escribir
el mundo o esas historias que imaginaban.

genuina vocacion literaria.

yaa yoo estaba enamorada, me toca ya la vida
de mujer, conservando por vario tiempo un
amor puro y sincero nunca nos..nunca con el
muchacho me vi yo, nunca en la vida nos
vimos cerca, fue siempre un amor a distancia
y cerrado silencio, testigos fieles, nuestras
cartas, sin embargo fue todo conjugandose
poco a poco..&él me escribia y yo le
contestaba, ¢l vivia en calderas y yo en
Barinitas, y nunca nos hicimos una visita,
noo...bien, que pasaaa?? Que un dia, un dos
de enero del afio 1942, como un reldmpago en
noche de tormenta, lleg6 el hombre que habia
encendido la radiante lamparita de amor en mi
joven corazon, mi primer amor, amor que
llevaré hasta que mi pecho aliente...y me
dijo, vengo...le dijo a la sefiora de la casa,
que queria hablar conmigo, porque ¢l queria
era casarse conmigo, porque nosotros nunca
habianos tenido...no..nunca nunca nos vianos,
sino por pura carta, y que ¢l queria casarse, y
yo con ese miedoo!

El susto por el
matrimonio.

El noviazgo
inocente
sostenido por la
escritura.

Amor a distancia, la
vida de mujer.

Las cartas como
testigos fieles
del amor

El hombre es un reldmpago en
noche de tormenta, el amor es una
lamparita que se enciende en el
joven corazon, un amor incrustado
en el para siempre. Metaforas con
las cuales no solo se cuenta la
vida, sino que se perfila el interés
por la creacion poética.

Todo sucedid como en un cuento de hadas,
jamas de novios nos habiamos mirado cerca,
todo, todo me parecia mentira,, pues nuestras
miradas se habian intercambiado al salir del

La distancia del
amor le atribuye
inocencia e
irrealidad

Cuento de hadas.

La religion, la misa del
domingo, como
ocasion, para poder ver

Cartas como
lamparas
encendidas

El amor a distancia sustituye el

contacto fisico por la cercania que
traen las cartas. Asi, la epistola no
solo es ocasion propicia de interés




Templo cuando ibamos a la misa de
Domingo, siendo nuestras cartas nuestras
lamparas encendidas...

el amor, darle
corporeidad en parte.

creador, sino una necesidad para
vivir el amor y atraparlo en la
escritura.

Como siempre en estas situaciones, pensando | Dificultades de | Laborioso tejido de la La cotidianidad | El juego metaforico, de
que el laborioso tejido de nuestra vida esta | la vida vida: dificultades, es poetizada, humanizacion y simil que sirve
formado de puntos dobles y sencillos... adversidades y insumo para para contar la vida, es a su vez un
inocente corazén, jamas entendia las penurias. contar la vida, testimonio claro de su vocacion
adversidades del destino. Alegria efimera develar el por la escritura. Vida y literatura
la alegria tuvo la vida como la bomba de Vendaval azota y imaginario y parecen fundirse en su necesidad
jabon en el aire destruye crear mundos. expresiva, en su apostolado
a nuestro humilde hogar le toco llorar. Tal La tempestad trae magisterial y en las posibilidades
como el vendaval llega azotando y consigo la calma escriturales que asume para contar
destruyendo, también viene la calma, vino la La propia emotividad su vivencia. Vivir y escribir
calma con la resignacién y la fe como pre texto para parecen necesidades iguales en la
acompafiada de una tristeza inexplicable, pues escribir informante, cuya importancia se
hasta la dificultad de las vias eran fieles ve reflejada no solo en la forma
contribuyentes a mi nostalgia como pinta con palabras su dia a
dia, sino en el interés de que otros
también pinten su mundo con
palabras.
mi vida iba pasando llena de resignacion, asi | Optimismo y La resignacion ocurre Amor, La escritura literaria se pone de
como entre risas y llantos, pues con la | esperanza cuando se reconocen las | contrariedad y fe | manifiesto en la reconstruccion

presencia de mis pequefios suavizaba el duro
caminar, y asi entre mi hogar y mi trabajo
copaba las horas de mi existir

cosas que nutren y
alientan la vida.

son escenarios
propios para la
escritura

narrativa de la propia existencia.

Y asi como en una planicie nuestra mirada
corre a extensas llanuras, asi también el

Paso del tiempo,
acontecer.

Extensas llanuras que
ilustran la bastedad del

La mirada se
evade hacia el

Tiempo y espacio se funden en un
aliento poético que se emparenta




tiempo corre en el espacio de mi vida

tiempo en la vida

amplio espacio
del llano; el
tiempo devela el
transitar de la
vida.

con la propia vivencia. Materiales
metaforicos con los cuales se
cuenta la vida desde un aliento
poético que es ya vocacion por la
creacion artistica.

En este tiempo logro inscribirme en el
Mejoramiento Profesional del Magisterio para
asi poder mejorar mis conocimientos, siendo
este mi dorado suefio, realizar cada vez mi
labor mas concreta y fructifera.

Interés por la
formacion
profesional

La posibilidad de
formacion como
aspiracion para ampliar
conocimientos y brindar
un mejor servicio.

El hecho
académico como
instancia
formativa y
productiva.

Formarse como educadora es un
sueflo que viene a materializar dos
propositos: mejorar los
conocimientos y mejorar el
desempeio. Regularmente, la
vocacion artistica y literaria se
emparenta con un interés
magisterial.

Continuando mi trabajo con mayor optimismo
cada vez, pero todo se me iba cumpliendo
satisfactoriamente obteniendo ademads gratas
recompensas para mi espiritu, la mayor era
siempre poder ensefiar a leer y escribir y que
mis muchachitos se aduefiaran de la escritura
para que narraran sus fantasias, contaran las
labores del campo, los cuentos de espantos de
por estos lares, poesias para cantar nuestras
fechas tradicionales, fiestas populares, misas
de aguinaldo, bailes tipicos, juegos infantiles
y otras costumbres de nuestra localidad.

Optimismo ante
las metas
profesionales.
Vocacion por
ensefar a leer y
escribir.

La palabra como
posibilidad para contar,
para retratar el mundo,
para testimoniar la
vivencia.

El yo creador,
ese que
reconoce la
riqueza del
espiritu, se
vislumbra como
creador en la
posibilidad de
formar a otros
como creadores.

Hay una vocacion por formar en
la palabra como posibilidad
creadora. Interés por vehicular el
patrimonio cultural con la
vocacion literaria.
Evidentemente, la vocacion
literaria de la narradora, se
emparenta con el interés de
formar una vocacion literaria
también en sus estudiantes.

Un aprendizaje significativo se
expresa en la posibilidad de situar
al conocimiento local a partir de
la apropiacion de la palabra y del
interés por narrar el mundo.

Intrusos momentos golpean a mi corazon,

Muerte del

La ley que rige el

Espacio para la

La reflexion metaforica recreada




precisamente el 5 de julio de 1965,
infortunadamente cimplese la inexorable ley
del destino con el accidente de mi hermano

hermano

destino es la muerte.

reflexion
metaforica:
momento que
golpea el
corazon.

en la vivencia es terreno fértil
para la creacion, para narrar lo
vivido y para desahogar el espiritu
alrededor de fuertes emociones.
La sensibilidad manifiesta en la
condicion humana, encuentra en
la escritura una forma de
expresarse y soportarse.

Y asi tejiéndose gratamente mis deseos,
sorpréndeme el dia tan ansiado por mi
corazén imposible de olvidar, vi al final
escalada la cuspide, satisfaciendo mi gran
aspiracion de ser maestra graduada,

Obtiene el titulo
de maestra.

Escalada cuspide como
metafora de ascenso
social ante el logro de
una meta académica.

El magisterio
como
formacion, es
espacio para
ensenar a crear,
a contar, a leer
el mundo. Al
crearse como
maestra,
también es la
oportunidad
para crear a
otros seres
humanos, con
predileccion, a
crearlos en la
palabra.

Tejer y conseguir el deseo de
profesionalizacion, es la
oportunidad que encuentra el
sujeto para exaltar su propio
logro. Pareciese un deseo que no
trasciende la aspiracion del yo; sin
embargo, en la creacion
profesional, va implicita la
posibilidad de crear un mundo. En
este caso, un mundo para sus
estudiantes, recreado en los
multiples sentidos de la palabra.

Todo esto me parecia como un suefio, pero
en fin, todas las aguas siguen su cauce y el
destino habia marcado su fuerte sello en mi
humanidad.

Lograr un sueno
como parte del
fluir de la vida.

Parece que el destino
esta sellado
inexorablemente en el
devenir de metas,

Lograr un suenio
como
posibilidad para
la creacion del

Se da vital importancia al destino
como espacio para materializar
los suefios; pero también, como
marca indeleble en el devenir




anhelos y avatares. propio yo. humano.
Pasaron varios afios y mi voluntad, dedicacion | Vocacion de Optimismo como Unica | La vida es un El optimismo se constituye en la
y cariio eran verdaderos nutrientes al | servicio. tabla de salvacion ante | camino. La pieza fundamental del sujeto para
desempefio de mi cargo. Causa que la el destino. nocion de enfrentar el camino de la vida.

confieso sin lugar a equivocarme que por una
cosa ni por otra mi arraigado optimismo ha
logrado evaporarse, este siempre ha burlado
una u otra contrariedad en el camino de mi
vida.

transito como
creacion del
sujeto y de la
propia vivencia
de ese camino.
Crearse como
maestra, es la
posibilidad para
crear a otros.
Una creacion
humana.

Optimismo que permite crear,
luchar, formar y contar el sentir y
el mundo vivido.

Ahorita estaba viendo unos papeeeles que tengo

Testimonio de la

La escritura como un

El creador se

La escritura como vocacion, adquiere

por ahi viejiiitos de los trabajos que yo mandaba | vocacion artistica. | trabajo de corte cultural. enfrenta a la ahora un sentido de
para el Cender y para la casa de la cultura, posibilidad de ser | profesionalizacién; pues ante el
leido, ponderado | ejercicio escritural, se devela ahora la
y publicado. posibilidad de ser leida y de ser
publicada. Estamos ahora frente a un

oficio.
Me preguntas sobre como me inclino por la | La escritura como | Negacion y necesidad de | Evidentemente La vocacion escritural

escritura, pero ya no escribo, noo hace bastante
dias que no escribo, porque escribo muy feo, me
salgo de la linea hacia arriba...anoche estaba
pensando dije yo, noo asi sea tatareto voy a volver
a escribir. ...mis cosas de escribir empezaron si,
tempranon no, como de cuarenta y pico de afios,
cuarenta o cuarenta y cinco, pero he escrito mas
después que muri6 mi marido, porque laa...es

una vocacion de
vida.

Llegada “tardia” a
la vocacion
literaria.

Las emociones de
la vida como
posibilidades

la escritura.

La posibilidad de
testimoniar la vivencia
como vocacion
permanente.

estamos frente a
una creadora,
capaz no solo de
contar las
emociones, de
regalar su obra a
los otros; sino,
capaz de

permanentemente presente en la vida.
La escritura va apegada a esa

condicion humana que necesita
expresarse. Se consolida el ser
escritor ante las circunstancias
dificiles de la vida.

El aprendizaje de la vida es




decir, naci6 en mi el espiritu ese fue cuando lo | creativas. testimoniar con progresivo. El optimismo hace
perdi a ¢él, por la tristeza, la soledad que me | Escribir para optimismo los encontrar la magia de la vida y eso,
embargo, empecé a escribir, para €él, y después sii, | alguien y por desafios de la es la posibilidad de saberse y
y eso de escribir para mis nietos, y para...eso lo | algo. vida y ver reconocerse feliz. El tenerlo todo, es
hago, lo hacia, ya no, porque no te puedo decir lo | La escritura como entonces en la precisamente la posibilidad de
hago, porque en el presente no lo estoy haciendo, | vocacion escritura, un aprehender y contar el mundo con la
ya hace mas de meses que no escribo, pero yo | permanente. oficio, un palabra. Escribir es una forma de
escribia siempre, siempre, siempre, | La felicidad pese testimonio, un poseerse y poseer. También es una
siempre...mucho, mucho, mucho, yyy peroo te | a las regalo y un forma de sobrellevar la vivencia a
voy a decir una cosa, la vida del ser humano no la | circunstancias balsamo. partir de un didlogo humano que se
puede uno discernir, eso lo va discerniendo poco a | vividas. establece entre el sentir y la
poco. A pesar de taantas vicisitudes, y de tantas posibilidad de testimoniarlo.
tristezas, yo les digo que yo he sido una mujer

muy feliz, porque he tenido todo todo lo que se

me ha venido encima lo reconozco como diario en

la vida humana

...es una historia, parece como una historieta la | Se reconoce la | La fe como posibilidadde | La  fe = como | Estamos frente a un ser humano de

vida mia, muy bien me fue, muy bien, y me ha ido
bien y me va, cuando mee parece que voooy a
fallecer un poco le pido a Dios y al rato Dios me
socorre todo, porque uno teniendo esa fortaleza y
esa fe en Dios todo se le viene bien, eso si que
amé a mis alumnos como usted no se imagina,
todavia estoy sufriendo porque cada vez que me
dicen que se muere un alumno es tristeza para mi.

vida como wuna
historia.

Amor al ser
maestra.
La muerte del

otro sentida como
la propia muerte.

transitar la vida.

Morir del estudiante, es
morir del maestro.

creacion de una
vida buena. Dios
crea el bien. El
sujeto es creador
también desde su
vocacion docente.

profunda fe cristiana, capaz de mirar
su vida con alegria pese a las
circunstancias dificiles. Un creador
que asi como ve en la palabra una
vocacion de vida, también ve en su
consagracion docente un forma de
contribuir al bien de la vida, una
forma de crear a otros y de ayudarlos
a que se creen a si mismos. Crear,
creer y servir parecen ser las claves
con las que el recuerdo de la
vivencia, reconstruye un buen vivir.
Se trata de optimismo, de fe, pero
también de vocacidn, una vocacion
que se tiene en la escritura y en la




educacion. Asi obra y ensefianza van
tan juntas. Crear el mundo con
palabras, es lo mismo que crear a
otros desde la educacion. Palabra y
educacion forman parte de un mismo
apostolado que enriquece el espiritu,
justifica la existencia y le permite a
la narradora sembrar la vida de
posibilidades, de esperanzas, de
regalos.

Fuente: Autora, 2020




Ejercicio comprensivo. Categorias fenoménicas del relato de vida.

La cotidianidad se expresa por la vivencia (valores, creencias, experiencias,
interacciones y educacion), el hacer cultural y el fluir de ese imaginario
popular que se manifiesta en formas de vida y modos de relacion.

De esa cotidianidad, emerge un imaginario cultural que se manifiesta a
través de tradiciones y costumbres contextuales, por las formas y habitos de
vida; y, por las diversas concepciones para interpretar el mundo, pensar la
condicion humana, contar la vida y entender la interaccion sociocultural que
se da en la trama de alteridades y reciprocidades.

El relato como reconstructor de la vivencia; y esta como espacio de creacidn
escritural, se fragua como un lugar intersubjetivo mediante el cual se
construye el conocimiento y la experiencia en el mundo. Insumos
fundamentales para desarrollar la creacibn como espacio de expresion
humana, manifestacion cultural y encuentro socio-afectivo sustentado en un
campo axioldgico.

Este marco, permite obtener una red semantica de categorias emergentes

que permiten vehicular la triada relacional vivencia-cultura-educacion:

Figura 8. Creatica fenomenolégica y hermenéutica de las categorias
emergentes.

' S °

Co-creacion del transito investigativo en
su dimensién patrimonial como dmbit:

-
A f i
o educativo de encuentro lector-escrito

Fuente: Autora, 2020



La posibilidad creadora del lenguaje y el enriquecimiento del patrimonio
cultural forman parte de un imaginario que se reconstruye y expresa a través
de la vocacion literaria. Alli entra la vivencia del creador, cuya obra puede
constituirse en parte de un canon formativo que, desde la mediacion
educativa, forje el desarrollo de una competencia literaria consustanciada
con el ejercicio de unos valores fundamentales.

Si bien es cierto que, para fines comprensivos, la historia ha sido
fragmentada en relatos, ella en su conjunto aporta insumos para deslindar
las unidades de interpretacion y sentidos para suscitar un rigor comprensivo
que se concatena con ese interés por narrar, con esa palabra que cuenta y
que se hace tributaria de un imaginario que fluye en la remembranza y que
ratifica ese poder creativo del lenguaje.

Tenemos entonces, una practicacion cotidiana que encuentra en la palabra
un espacio para la expresion y la creacidn de mundos posibles. Expresion
que se consolida en elemento constitutivo del patrimonio cultural local en
tanto referencia al imaginario popular recreado en la vocacion artistica
literaria. La cultura literaria, como espacio de simbologia cotidiana, adquiere
un impacto formativo desde la pertinencia y significatividad, tanto en el
desarrollo de competencias, como en el escrutinio de un equipaje cultural
que provee posicionamiento, reflexividad y autonomia, cohesionado desde la
identidad y valoracion de las raices mas autéctonas que delinean lo que
somos, sentimos y hacemos.

La vivencia se funde en transiciones reciprocas con ese imaginario que se
expresa en el ser, hacer y concebir el universo inmediato, encontrando como
destino, el enriquecimiento del patrimonio cultural a través de una vocacion
escritural. De esta forma, la obra se constituye en referente de las tradiciones
locales y la vivencia en cédigo compartido. Ambas instancias fortalecen un
imaginario de relaciones que devela las coordenadas historicas y culturales

que delinean a ese universo comun, dotado de fuerza creadora para la



trascendencia. En la comprensiéon fenoménica del relato y su articulacion con
los desafios de esta investigacion y con la construccion de la ulterior
propuesta, podemos puntualizar tres ideas sustantivas:

a) La identidad como posibilidad de valoracidon difusién e intercambio del
patrimonio cultural, serian el objetivo de tres pretextos: la vivencia, la
creacion y el dialogo intersubjetivo con el mundo inmediato.

b) El saber popular es un espacio de pertenencia, un vinculo con las raices y
un equipaje de identidad para establecer una relacién global sin perder la
herencia local.

c) El didlogo humano recogido en la vivencia como prerrequisito de una
educacion situada, suscita significativas y trascendentes oportunidades de

aprendizaje.

La vivencia reconstruida por un libro viviente que se constituye en vehiculo
para la valoracién patrimonial, es también un poderoso insumo narrativo para
comprender el imaginario socio cultural circundante. La vivencia entonces, es
un espacio propicio para el aprendizaje significativo al vehicularse con el

producto literario y fortalecer los lazos culturales con el acervo local.

Comprender el mundo-de-vida como ejercicio fenoménico: pretexto

tedrico de vinculo imaginario — patrimonio — educacion.

Develar una concepcion de lo vivido, interpretando sentimientos,
acontecimientos, percepciones y experiencias; es fundamentalmente un
espacio de relacion con los otros que puede ser de orden educativo, mediado
por el patrimonio cultural como pretexto de herencia; o de orden cultural,
visto como ambito refractario de un imaginario popular como pretexto de
vinculo y pertenencia. En ambos casos, es un lugar de encuentro que

permite constituir una triada axiolégica de identidad, valoracion vy



enriquecimiento, todo ello desde una perspectiva integradora como lo es el
posicionamiento cultural ante lo propio y lo ajeno.

La vivencia se constituye en espacio significativo de aprendizaje, en instancia
situada de educacion y en ambito reflexivo ante los multiples sentidos que
pueden derivar de la experiencia de vida en sintonia con el contexto

inmediato.

La vida como ambito de reflexividad y aprendizaje genera dos posibilidades
educativas: proceso reflexivo que se da en quien narra su vida a partir de lo
que supone para si mismo la propia historia; y, la cotidianidad que genera un
espacio vivido para dimensionar los saberes locales en relacién con el sujeto
que construye su vida en esa relacionalidad que se despliega a partir de esa

riqueza propia de la inmediatez.

Ambas instancias se funden con la escritura de una historia local de la que
se es agente y paciente; y que se constituye posteriormente en posibilidad
para contar y re-crear el mundo. Asi, ese imaginario colectivo hecho de
vivencias, permite redescubrir y reactualizar tradiciones, manifestaciones de

la cultura y dialogos identitarios.

La educacion, filosofia, antropologia; y, por supuesto, la literatura, generan
nuevas formas para estudiar al sujeto, la cultura y la sociedad. Ello provee
nuevos estatutos investigativos para acercarnos no solo a la importancia de
los libros vivientes dentro de ese imaginario popular; sino, para aprovechar
su impacto en la actividad formativa que se funde indiscutiblemente, con la
preservacion y el dialogo humano alrededor de ese patrimonio cultural del

cual se es depositario.

Lo subjetivo e intersubjetivo que se da en el reconocimiento del otro, que no
solo es cultor, sino que también es vecino de la vivencia que construyen
nuestros estudiantes, permite valorar una relacion constructiva de doble

articulacion: comprendo el patrimonio y aprendo con sentido. Estos dos



significados, de orden fenomenoldogico y hermenéutico, posibilitan el
desarrollo de una educacion sustentada en lo humano, en la identidad y
pertenencia; en el respeto y valoracion de esa riqueza cultural que bordea al
sujeto y que lo constituye como embajador de lo local en un posicionamiento

autondmico, respetuoso y responsable en lo global.

Interesa pues, comprender la educacién como instancia cultural de creacién
humana, validando en esta concepcién la vivencia, el imaginario y lo
patrimonial como experiencia del sujeto que se enrumba desde la inmediatez
hacia la desafiante planetarizacion que lo contextualiza. Si miramos un nuevo
orden fronterizo, nos encontraremos también con nuevas formas para
concebir la vida, el mundo y el conocimiento. En esta avasallante innovacion,
patrimonio, imaginario y cultura, se fusionan en una vivencia que declara a
su vez, el hacer mismo de la sociedad. De alli la inaplazable dimension
educativa que ejerce la vivencia, pues nos encontramos frente a una realidad
dinamica, en la que irrumpe el ser social, su vida cotidiana e interacciones,
son una forma para construir el conocimiento desde la riqueza cultural que
actua no solo como saber previo 0 equipaje cognitivo, sino que es un insumo
importante en la formacion axiolégica y en la consolidacion de un

posicionamiento autbnomo.

El interés es que, en las demandas de este mundo globalizado, no se
rompan esos vinculos de naturaleza indisoluble con esa herencia patrimonial

que forma la esencia del ser.



CAPITULO V
FENOMENOLOGIA CONSTRUCTIVA. APUESTA CREATICA
PATRIMONIO CULTURAL E IMAGINARIO CAMPESINO: UNA MIRADA
DESDE EL ENCUENTRO LITERATURA Y EDUCACION
Con insistencia se ha afirmado que uno de los desafios sustantivos de la
escuela consiste en la formacion de un sujeto lector autbnomo, capaz de
desarrollar su pensamiento critico y reflexivo en torno a los textos, versatil
para ubicarse en los multiples lugares de lectura que la época provee y
competente en el uso de la lengua para los desafios que demanda la

recepcion y la produccién de textos.

Para materializar estos intereses, se demanda la posibilidad educativa que
puede desprenderse como valor agregado, del encuentro entre literatura y
educacion; es decir, se asume que potenciando el poder creativo del
lenguaje, el encuentro entre el texto literario y el lector; y, valorando la amplia
vision de mundo que deviene del goce estético, podemos fortalecer la
formacion de un lector competente que ademas sea sensible ante los
multiples espectaculos de la vida en tanto receptor de discursos que apuntan

a develar los multiples contornos de la condicion humana.

Al pensar en la importancia de la literatura para la concretud de desafios que
apuntan al dominio del lenguaje, al desarrollo del pensamiento y a la
posibilidad comprensiva de lo humano recreado en el discurso literario, se
han asumido diversas estrategias que van desde: a) articular la formacion de
lectores en todo el sistema educativo a través de las posibilidades que

derivan de la literatura infantil. juvenil y para adultos, b) fortalecer un canon



formativo que plantee viajes de lectura a la inversa, que fortalezcan una
competencia literaria para leer textos vecinos a las realidades circundantes y
desde alli, adquirir un equipaje que permita aproximarse a la lectura de
textos literarios pertenecientes a otras épocas y latitudes, los cuales
encuentran su articulaciéon en un solo aliento de expresion y proyeccion
humana ; hasta llegar a la propuesta de, c) reivindicar la literatura local y
regional como instancia que posibilita ese viaje a la inversa, reconociendo a
los cultores y al imaginario popular cercano a las practicas, vivencias,
intereses y conocimientos de ese lector en formacion, en fin, forjando una
valoracion de lo autéctono como espacio formativo, de identidad, didlogo y

pertenencia.

Para el logro de este cometido, estan implicados tres requerimientos
perentorios. En primer lugar, la comprension amplia del imaginario cultural
que define a las comunidades a través de una investigacion intensiva de las
practicas socioculturales, de los cultores, de las geografias culturales y de las
arcas artisticas que han sido depositarias de las necesidades expresivas de
lo humano traducidas en las diversas manifestaciones que conviven en la
cotidianidad, mantienen vivo el acervo y renuevan el espiritu de (re)
conocimiento. Lo otro seria, promover las multiples instancias culturales de
lectura, tanto del patrimonio, como de la vivencia, del encuentro con el
territorio y de lo humano reconstruido en un ejercicio identitario que viene a
vivificar en las comunidades ese poder creativo, recreativo y comprensivo de
la literatura. Por ultimo, reivindicar el lugar del ser en una lectura del
imaginario popular que, por una parte, permita reconocerse como productor y
receptor de discursos artisticos y literarios; y, por la otra, como gestor cultural
capaz de valorar su acervo, identificarse con las practicas que vivifican su
cultura y dialogar, desde su empoderamiento cultural, con otras practicas,

creencias, formas de vida, tradiciones, costumbres y manifestaciones.



Sintesis fenoménica de la narrativa problematizadora

En los actuales momentos, la educacion juega un papel fundamental en este
mundo globalizado, donde el dominio de la tecnologia sobre la vida social y
cultural se agudiza progresivamente y un escenario complejo de
transformaciones sociales y culturales, desafian la creatividad e imaginacién
de todos los seres humanos, desde el nivel de educacién inicial hasta el nivel

superior.

Inherente a la globalizacidon, tenemos la circulacion indiscriminada e
irreflexiva de valores culturales foraneos que afectan y anulan la tradiciéon
cultural. Es decir, la penetracién cultural, al imponer otros modelos, deforma
la identidad de los pueblos y por ende de su poblacién; de ahi que resulte un
imperativo su preservacion, y es justamente frente a este desafio que la

educacioén constituye la piedra angular.

Ante el escenario planteado, la transformacion de los procesos econémicos,
sociales, politicos y culturales, que inevitablemente todos vamos a
experimentar en este mundo globalizado, trae consigo consecuencias que
podrian ser nefastas si no se toman las medidas pertinentes, por lo que se
hace necesario, desde instancias educativas, retomar las bases sociales y
culturales de cada region para la preservacion de su idiosincrasia, que es lo

que hace diferente a cada una de ellas y de alli su magia y belleza.

Fundamentalmente, esta es la importancia que tiene para el individuo de hoy
dia reconocerse como parte de un sistema social y cultural especifico,
perteneciente a una zona determinada, a una localidad, y no por ello sentirse
desligado del mundo. Y es aqui, donde la educacion constituye una via
eficaz para conservar y desarrollar esa identidad, pues ubica como centro del

proceso educativo al sujeto historico-cultural.



En medio de un contexto tan complejo, lleno de incertidumbres y asediado
por la innovacion, se debe proyectar, para hacer frente a la pérdida de
identidad, una politica cultural consecuente, la cual descanse en
presupuestos objetivos y se encamine a la defensa de los valores culturales
mas auténticos. La cultura regional, y con ella la composicién familiar,
portadora de los anhelos y valores de su gente, de su ser, parte inseparable

de la identidad, desempefia un importante papel en la vida de los pueblos.

El sistema educativo en todos sus niveles, contempla contenidos curriculares
vinculados directamente con estudios de la cultura asi como también con
proyectos y programas vinculados con la vida socio-comunitaria, los cuales
coadyuvan, de cierta manera, con el desarrollo de valores vinculados a la
identidad nacional, regional y local. Estos contenidos constituyen uno de los
principios sistematizados y formalizados, mas importantes del saber cultural.
Los estudiantes adquieren mediante ellos conocimientos en torno a los
valores culturales del pais, aprenden a apreciar la produccién artistica, v,
también, a profundizar en aspectos del panorama social, histérico y cultural.
Debe tenerse presente que, profundizar en la cultura de la nacion, de la
region o de la localidad, es una via eficaz para lograr la identificacion con las

raices, con las tradiciones.

Sin embargo, hay que sefialar que no siempre estos programas de estudio,
dentro de sus contenidos generadores, conceden espacio u orientacion para
el tratamiento de autores, obras y otras manifestaciones artisticas de caracter
regional y local. Debido a ello se ha de desarrollar un trabajo metodoldgico y
educativo que permita afianzar en los estudiantes un mejor conocimiento de
sus raices culturales, de su tradicion regional y, sobre todo, de la dinamica

artistico-cultural de su presente.

En consecuencia, adquiere verdadero significado la realizacion de estudios

tedricos-metodologicos que puedan cimentar los fundamentos que



coadyuven con las acciones necesarias para reivindicar, visibilizar y rescatar
el patrimonio historico, natural y cultural, el cual expresa la riqueza de ese
imaginario popular que rodean al hombre contemporaneo. Interesa entonces,
hacerlo perceptible como elemento significante de lo que somos y de lo que
nos define, para ello es fundamental que desde la escuela se edifiquen como
objetivos sustantivos: la valoracion, el estudio y promocion del acervo cultural
mas auténtico y autéctono de la localidad; el fomento del respeto hacia los
mismos, por parte de las nuevas generaciones, a fin de procurar la
preservacion de la memoria historica, artistica y social ; y, el reconocimiento
de ese rango axioloégico expresado a través del espiritu de pertenencia a la
comunidad y de un genuino interés por reconocerse dentro de un necesario
arraigo nacional y regional. Esta tarea resulta perentoria ante los nuevos
requerimientos que las comunidades y los desafios epocales vienen

planteando a la tarea educativa.

En este sentido, las instituciones educativas y, dentro de ellas, las
comunidades de aprendizaje como centros de formacion integral, estan
llamadas a advertir el sustento cultural que en forma general garantiza la vida
y existencia de las comunidades humanas; y, en particular, estan
comprometidas con la necesidad de hacerse cargo del examen tanto de la
cultura literaria como del imaginario popular de cada region o localidad. Este
prerrequisito en la formacién integral del sujeto, se constituye en un ambito
de valoracion de la identidad cultural caracterizado por la creacion de
espacios cotidianos de enriquecimiento intelectual y reflexivo, y por el
reconocimiento de una relacion dialégica que debe fraguarse entre el
binomio de los saberes: académicos-vivenciales, teodricos-practicos,
cientificos-humanisticos, sistematicos-simultaneos, universales-locales y

formales-experienciales.

Sintesis fenoménica de la narrativa fundacional



La cultura literaria puede entenderse desde una doble articulacion: a) como
competencia y b) como patrimonio. En el primer caso, el desarrollo de una
competencia literaria implica necesariamente tanto el conocimiento de
criterios estéticos que permitan valorar y seleccionar textos literarios, como la
emergencia de un amplio mapa de autores y creaciones que revelan el
devenir de la obra literaria en diversas épocas, latitudes, perspectivas
tematicas y propuestas estéticas. Por su parte, entender la cultura literaria
desde la perspectiva patrimonial, requiere asumir dos instancias de
comprension y reflexion: por una parte, la valoracion del patrimonio literario
como la suma de productos artisticos que vienen a dar cuenta del hombre y
de sus circunstancias contextuales desde una interrelacion mediada por la
condicion humana y las dimensiones socioculturales que bordean al individuo
productor y receptor del texto, y, por la otra, desarrollar una conciencia
identitaria expresada por los textos literarios que refieren la inmediatez
circundante del sujeto creador y lector; es decir, acercarse, valorar y
reconocer la produccion estética verbal vecina a la su realidad cotidiana,
identificar los cultores de su comunidad, reconocerse en la tradicién letrada u
oral que se recoge en las venas culturales de su entorno vivencial y humano,

tanto local como universal. Bien nos dice Sanchez (2006) lo siguiente:

Cabe afirmar ya, por tanto, que el discurso literario es un discurso
necesario para la construccién de la identidad [...]suele estar mas cerca
de la vida [...] porque la literatura genera lenguaje [...] EI hombre
interpreta el mundo, y se interpreta a si mismo, por medio del lenguaje,
que le proporciona las primeras nociones inmediatas de su posicion y su
significacion en el universo [...] (ello) alude a las posibilidades que
ofrece la practica de la literatura como representacion y aprehensién de
la realidad y de la identidad del sujeto. (pp. 302-303)

En relacion al patrimonio cultural, este no se limitaria al (re) conocimiento de
obras y creadores cercanos al lector, sino: a) todo el tejido literario, en tanto
producto cultural (referencia, enriquecimiento, expresion), que conforma el

estatuto patrimonial, b) obras y creadores, indistintamente del momento socio



histérico, del contexto sociocultural y del espacio humano que refieran,
condiciones o recreen; y c) el imaginario que cimenta y se enriquece de la
produccion estética-verbal. De esta forma, todo aquello que el lector hace
suyo, que amplia su vision de mundo y que le enriquece su gusto lector,
vendria a formar parte de una instancia cultural que circula por el torrente
sanguineo de toda la cultura humana y se hace patrimonial porque se
corresponde con las arcas de la creacion estética, se apropia de un lenguaje
artistico para re-crear la experiencia humana en el mundo y, porque el
lenguaje, producto transformado y transformador de realidades sociales y de
imaginarios culturales, se constituye en elemento material de composicion de
discursos que nos dan cuenta de manifestaciones y espiritualidades
humanas, del pasado o del presente, cercanas o distantes, que hacen
posible la identificacion, reproduccion y valoracién de un imaginario heredado
que se actualiza permanentemente en la practica, lectura, representaciones,
expresiones y conocimientos que refieren y enriquecen la cultura como
espacio de conocimiento, valoracion e identificaciéon. Al respecto, la UNESCO
(1982), define al patrimonio cultural desde una perspectiva hereditaria, y asi

plantea:

El patrimonio cultural de un pueblo comprende las obras de sus artistas,
arquitectos, musicos, escritores y sabios, asi como las creaciones
anoénimas, surgidas del alma popular, y el conjunto de valores que dan
sentido a la vida, es decir, las obras materiales y no materiales que
expresan la creatividad de ese pueblo, la lengua, los ritos, las creencias,
los lugares y monumentos historicos, la literatura, las obras de arte y los
archivos y bibliotecas. (p. 18)
La mencion patrimonio cultural remite por extension a un imaginario espacial;
es decir, la cultura como experiencia, expresion y practica humana,
asumiendo los contornos estéticos que le provea el espacio fisico. Visto asi,
podemos hablar de un imaginario popular, campesino o urbano, por ejemplo.
En otras palabras, el patrimonio cultural cohesiona sus vasos comunicantes

entre hombre y mundo a través de un lenguaje estético que es recreado y



recreador de un imaginario colectivo que adquiere las dimensiones culturales
del contexto en el cual emerge y se expresa. Si nos referimos, es la
especificidad de este interés escritural, al imaginario campesino, nos
estaremos refiriendo a tres instancias conceptuales: lo natural, lo geografico
y la concepcion, en ese espacio, de la espiritualidad humana. No se trataria
solo de la relacién del hombre con el entorno campesino y los marcos que
definen y expresan dicha relacion, sino, basicamente, al encuentro del
individuo con las practicas culturales de ese territorio y con la pertinencia,
identificacion y reconocimiento de lo humano en ese margen de
experiencias, dialogos y construcciones simbdlicas de realidades socio

culturales. Afirma Garcia (2012) lo siguiente:

Entendemos por patrimonio natural todos los elementos de la naturaleza
[...] asi como el resultado del trabajo del hombre en el ambiente natural;
es decir, el paisaje humanizado [...] El territorio es el punto de encuentro
del hombre con su patrimonio. Sin una valoracion cultural del territorio
que ponga de manifiesto la singularidad de sus recursos [y practicas] y
estimule la confianza de la comunidad en si misma y en su capacidad
creativa, es dificil que un lugar despegue en su desarrollo [...] Por tanto,
el patrimonio es el resultado de la dialéctica entre el hombre y el medio,
entre la comunidad y el territorio [...] todo aquello que nos remite a
nuestra identidad. El concepto integral de patrimonio tiene como
dimensién la globalidad del territorio y sus habitantes (p.18)
Esta referencia nos provee de una triada relacional territorio-hombre-
patrimonio transversalizada por el rango axiolégico de lo identitario. De esta
forma, entender la cultura literaria (herencia y competencia) como patrimonio
cultural (acervo y tradicion) de un imaginario campesino, implicaria: a)
aproximarnos al amplio mapa de autores y obras locales (en equilibrio con
las universales) que permitan valorar la riqueza cultural del mundo inmediato,
de las diversas expresiones de aquella realidad circundante y del tejido de
relaciones que se fraguan entre lo humano, la manifestaciones artisticas
populares y el entorno; b) comprender las arcas culturales depositarias de las
diversas tradiciones y espiritualidades que adquieren sentido, significado y

valoracion en un espacio de geografia sociocultural vecino en tanto



experiencia, vivencia o re-creacion; y, c) reflexionar en torno a las
construcciones simbdlicas que irrumpen, por impacto o emergencia, en un
espacio fisico determinado por las relaciones: hombre-territorio (quién es),
hombre-paisaje (cémo vive), practicas-recursos (qué hace) y patrimonio-
identidad (qué valora, cobmo se representa, dénde hereda, cuando se apropia
y por qué pertenece). Veamos el siguiente esquema generador de rutas

interpretativas:

Figura 9. Creatica relacional de categorias conceptuales implicadas

Posibilidad educativa del texto literario

Cultura literaria Patrimonio cultural Imaginario campesino
Competencia y Manifestaciones, espiritualidades e Espacio, relaciones y
patrimonio imaginarios précticas

Sentidos y significados de | |

la inmediatez sociocultural Riqueza cultural del Construcciones simbdlicas de
recogidos en el texto mundo circundante la relacion de lo humano con
literario el territorio y el patrimonio

Fuente: Autora, 2020
Sintesis fenoménica de narrativas generadoras

La mediacion de procesos educativos en literatura, advierte en su
perspectiva teleologica, tres desafios perentorios: desarrollo de la
competencia literaria, valoracion del patrimonio cultural que se atesora en las
arcas de la produccion literaria y reconocimiento axiolégico de la identidad
como valor agregado que emerge de la comprension de los imaginarios
recreados en el texto literario, ambito pertinente ante los riesgos de la
globalizacion, las urgencias ecologicas y el necesario clima de paz y

tolerancia cimentado en el respetuoso y siempre abierto dialogo cultural.



Ahora bien, estos desafios se articulan con una triada conceptual de caracter
epistémica, axioldgica y ontoldégica que deslinda los marcos teodricos, las
racionalidades y las transiciones metodolégicas que vehiculan el interés por
reconocer la literatura local y articularla con el amplio horizonte del
patrimonio cultural como depositario de un imaginario que nos convoca a
identificar obras, autores, temas, intereses y propuestas estéticas surgidas
de las venas culturales que definen el acervo de nuestros pueblos y
comunidades. De esta forma, y en un ejercicio fenomenolégico y
hermenéutico, interesaria comprender, interpretar y explicar el siguiente

tejido tedrico:

a) Ambito epistémico

En este espacio, interesa comprender los conocimientos que emergen de la
inmediatez cultural, estos serian practicas de vida, espiritualidades humanas
y costumbres o tradiciones que encuentran su manifestacion en el texto
literario. Es decir, entender como la vivencia que se articula con la practica
cultural, encuentra lugar en la produccion artistica — verbal y, con estos
insumos, redimensionar el estatuto de cultura literaria que contemple: a) el
reconocimiento de la literatura local en el torrente cultural de pueblos vy
regiones, b) ampliar el mapa de autores y obras cuya cercania devele
intereses vinculados con la pertenencia de afectividades, pertinencia
contextual, identidad cultural, riqueza cotidiana y reivindicacion de aquellos
cultores de la palabra que han forjado con su aporte el imaginario popular.
Resultan a propdsito las observaciones de Moreno(2002) para advertir este

complejo sistema de comprension y expresion cultural:

Puesto que la cultura, en su acepcién mas amplia es’el modo de
habérselas con la realidad que tiene una comunidad humana’, la base
existencial de una cultura esta, pues, en una praxis propia de una
determinada comunidad o, para nosotros, o que hemos llamado una
‘practicacion’ vivida. EI modo de habérselas con la realidad se



diversifica en multitud de practicaciones, una de las cuales es la
‘practicacion primera’ que constituye el sentido originario del mundo-de-
vida y que sentidiza a su vez a las otras practicas, practicaciones
segundas’, que constituyen, en cuanto comunes a todos y por todos
compartidas —en cuyo marco de sentido se ejercen las practicas
singulares de cada persona y que forman su personalidad que siempre
ya estara ‘culturizada’- la base de sentido para lo que conforma el
acervo de conocimientos, simbolos, valores, memoria historica, etc. De
una comunidad, esto es su sistema cultural. (p.27)
Efectivamente, para acceder a la vivencia y de ella obtener los hilos
culturales con los cuales se teje el discurso literario local que se expresa a
través de obras y autores cercanos a un imaginario popular compartido, es
necesario desarrollar un ejercicio investigativo que nos dé cuenta de un
mapa literario mas amplio en el cual se reivindique lo local y se generen las
bases para refundar el estatuto mismo de la educacion literaria en tanto

ampliacion de la vision de mundo desde la cercania con lo vivido.

b) Ambito ontolégico

Si bien, el anterior espacio tendria una dimensién tedrica-metodoldgica, este
espacio es eminentemente filoséfico dado que se plantea desentranar: el
didlogo humano-espacial que se plantea en la creacién estética literaria, la
posibilidad de una narrativa -cultural compartida, de encuentro vy
reconocimiento; y, el valor identitario que se advierte como prerrequisito del
dialogo cultural, del respeto a lo autoctono y de la reivindicaciéon de aquellos
valores y tesoros culturales que definen nuestro imaginario y nos
caracterizan como pueblo. En otras palabras, reconocer el lugar del ser en la
lectura de lo vivido que se recoge en las arcas literarias y que forma parte del
acervo que corre por las venas culturales de nuestras comunidades. Bien

afirma Galindez(2000) lo siguiente:

Las obras literarias aportan al lenguaje una experiencia. Las
significaciones que los textos aportan a nuestra situacionalidad, del
simple entorno hacen un mundo [...] Reconocer esta funcién postula



una hermenéutica que no busca establecer la intencién del autor, sino el
movimiento por el que el texto despliega un mundo. [...] La narratividad
aprehende el mundo desde la praxis humanal...] (pp. 47-48)

Es evidente la necesaria comprensién de una narrativa que permita (re)
conocer y (re) interpretar el lugar de creadores y lectores en un texto que,
ante todo es la construccion simbdlica de las relaciones culturales que se
establecen con las cosas, con el espacio y con los seres y sus afectividades.
Con estos insumos, podemos reinterpretar las dimensiones simbdlicas y
signicas que se fraguan en el imaginario cultural de pueblos y regiones.

Validas son las consideraciones de Galindez (2000) al sefialar lo siguiente:

[...] Para Cassirer, las formas simbdlicas son procesos culturales que
articulan toda la experiencia. Por “mediacién simbdlica” se entiende los
simbolos de naturaleza cultural, que estan a la base de la accion [...] los
simbolos son ‘“interpretantes” internos de la accidon; el simbolismo
confiere legibilidad a la accion. (p.39)

Todo el tejido de creacion literaria, patrimonio cultural e imaginario popular
estaria cohesionado a través de un hilo artistico que se manifiesta como la
necesaria reconstruccion de unas dimensiones espaciales que son expresion
de dialogos profundos que se funden entre el ser y la tierra como mapa de
relaciones, practicas, sensibilidades y vivencias de orden cultural que remiten
a la condicidn humana en su dimension depositaria de lo comunitario, cuya

simbologia cultural también es singularizada en el ser.

¢) Ambito axiolégico

Este ambito de caracter propositivo, tiene como intencionalidad, tejer desde
el vinculo con la literatura local, un espacio de revalorizacion de la identidad
como actitud inherente a la condicion humana. De esta forma, se replantea,
por una parte, el valor de lo literario en el patrimonio cultural; y, por la otra, se
generarian espacios para examinar en la creacion artistica, un imaginario
popular que enriquece nuestro conocimiento y posicionamiento ante el

mundo, posibilita encuentros tolerantes y respetuosos con otras culturas y



expresa esa sensibilidad de pertenencia a un acervo que define nuestras
acciones y visiones de mundo; pero sobre todo, nuestra personalidad,
espiritualidad e identidad. Para lllas (2010):

La literatura se constituye en una genuina [...] forma de comunicacién
creada por los hombres y contextualizada por el mundo circundante, las
relaciones humanas y el imaginario que provee el contexto socio cultural
[...Jremite a sistemas de valores que se entrecruzan en diversos tipos de
[...] relaciones dialdgicas entre los discursos literarios y los tejidos
sociales y culturales a los cuales remite. (p.110)
Destaca pues, la necesidad de promover desde el texto literario, ese acervo
cultural que se vivifica en las practicas cotidianas de nuestras comunidades
(crear, recrear, comprender), con el cual se atribuye sentido y significado a la
actividad lectora, no solo en su dimension decodificadora, sino en su
posibilidad comprensiva del mundo y, dentro de él, de lo humano; es decir,
una lectura que trasciende la escena educativa para instalarse, en rigor,
como posibilidad real en el interés trascendental de replantear el ejercicio re-
creativo de lo humano que se expresa en las manifestaciones estéticas —
verbales (reconocimiento, valoracion e intercambio). Concluye lllas (2010)

afirmando que:

Los escenarios cognitivos, experienciales, estéticos, educativos,
sensibles y axiolégicos en los que se sustenta la competencia literaria,
pueden ser perfectamente alcanzables desde los dominios de la
literatura local y regional, esa que forja las raices mas autoctonas de la
literatura candnica de todos los tiempos, esa misma que teje hilos
indisolubles entre el hombre y la posibilidad re-creacional e imaginifica
de la cotidianidad. (p.285)

Evidentemente, la nitidez de estas observaciones, nos remiten a tres
desafios ulteriores: a) identificar las obras y los cultures, b) reconocer la
reconstruccion del imaginario popular que proyectan en sus propuestas
creativas y c) destacar el valor de sus producciones dentro del conocimiento

patrimonial, el posicionamiento cultural y el rescate de la identidad como



posibilidad de respuesta ante la hegemonia que imperceptiblemente instaura

la globalizacion.

Sintesis fenoménica de la narrativa extensiva

Para comprender el imaginario popular que vehicula la manifestacion cultural
surgida y vivida en el ambito mas profundo y autéctono de nuestras
comunidades, es importante reconocer lo que Moreno (ob.cit) denomina un
modo de vivirse relacional, donde “es el afecto —no el interés, ni la utilidad
racional, ni la ‘naturaleza’ humana, etc.- la cualidad especifica de esta
relacionalidad” (p. 347). Asi, pues, la relacion afectiva es el soporte sobre el
que se sostiene el mundo-de-vida popular. La relacion y el afecto, entonces,
son significados que constituyen la estructura del mundo popular. Mundo que

resuena y se recrea en el texto literario.

En este sentido, la obra literaria y, en general, toda la expresion artistica y
cultural viene a ilustrar un modo de construccion en el cual, la persona
implicada, se posiciona ante el mundo a partir de la trama de relaciones que
la definen y contextualizan; asi se produce su yo, su identidad, pero no como

un yo individual sino como un yo relacional.

De modo que para el sujeto popular de esa trama, lo sustantivo viene dado
por la relacion, asi, él, por si s6lo, no tiene sentido pues su sentido es la
convivencia. De tal suerte que, en la trama popular “lo significativo son las
personas” (p. 340). Todo significado se ubica en una trama relacional
humana. El popular convive en el mundo y alli construye su identidad,
posicionamiento, formas de vida y valores. Nada puede hacer fuera de la
estructura de la convivencia. Por eso es definido a través de la relacion
convivial. Por el contrario, lo econdmico y la produccion, aparecen

subordinados a lo afectivo-relacional.



Este mundo de relaciones fraguadas en la convivencia del hombre con los
otros, con el espacio y con las cosas, es el elemento que vehicula el afecto,
la espiritualidad y lo sensible que sustenta la creacion literaria, lo cual se
expresa a través de la obra en una dinamica bidireccional; asi, la condicion
humana se manifiesta desde una trama relacional; y, precisamente, son las
relaciones, las instancias que transversalizan el imaginario popular y el ser

mismo de la praxis cultural.

Sintesis fenoménica de la narrativa concluyente

Para concluir, hay que precisar tres ideas fundamentales surgidas de este
trabajo: a) construir una mirada tedrica y didactica que permita indagar en el
patrimonio cultural el lugar de la produccion literaria local (temas, motivos,
sensibilidad, autores, propuesta), b) acercarse mediante estudios
etnograficos y metodologias biograficas a los cultores y a los lectores para
comprender el vinculo cultural, vivencial e imaginifico que se fragua entre
ellos a través de las obras, de las manifestaciones artisticas y del cuerpo
compartido de la expresion cultural; y ¢) generar una educacién en cultura
literaria que tenga como norte la formacién de la identidad y el
reconocimiento de la persona en las realidades circundantes que conforman
su vivencia y cotidianidad, la posibilidad de encuentro con otras culturas y de
posicionamiento ante el avasallante mundo de la globalizacion; vy, la
valoracion de su espacio cultural como un ambito humano de relaciones,
manifestaciones y sensibilidades que enriquecen su acervo, su marco de

experiencias y su horizonte de saberes.

Para identificar, reconocer y abordar todos estos desafios, es necesario el
estudio y el conocimiento de la propia cultura, es decir de los rasgos

distintivos espirituales, materiales, intelectuales y emocionales que la



caracterizan. Es la cultura la que nos hace especificamente seres humanos,
racionales, dotados de un juicio critico y un sentido de compromiso moral. Es
a través de ella que discernimos los valores y tomamos decisiones, a través
de ella el hombre se expresa, se da cuenta de si mismo, reconoce su
incompletitud, cuestiona sus propios logros, busca incansablemente nuevos

significados y crea obras a través de las cuales trasciende sus limitaciones.

Una de las manifestaciones culturales que mas conocimiento e informacion
aportan sobre una comunidad o regioén a través de su historia, es la cultura
literaria. Esta es considerada como fundamento de reflexion por las diversas
tematicas abordadas por los autores de la literatura que la componen. El
estudio de las obras literarias, en sus infinitos matices, puede convertirse en
materia prima para trabajos de investigacion, programas de desarrollo y de
contenidos programaticos, en tanto forman parte de un espacio y tiempo
determinados, por lo que posibilitan el estudio de una etapa o lugar a partir
de los elementos, tematicas, asuntos, enfoques y personajes que se

visualizan.

Por consiguiente, el estudio de la produccion cultural a partir de
manifestaciones, géneros, épocas, figuras, generaciones, estilos y territorios
resulta fundamental no sélo para reconstruir la visién de la historia artistica y
literaria, sino como expresion de la vida social en un periodo, lugar y
circunstancia especifica, pues entre las multiples funciones del arte literario
estd la capacidad de recrear la realidad mediante la vivencia personal,
resultado de la experiencia 0 memoria colectiva de los grupos con los cuales

el artista comparte su existencia.

A través de la literatura se expresan emociones, sentimientos, vivencias que
representan, en si misma, ademas de las ideas y los afectos del autor, el

espiritu de una época. La literatura, tanto oral como escrita, es reflejo de una



sociedad en su tiempo y espacio, desde sus concepciones filosdficas,
histdricas, sociales, culturales; es la manifestacion artistica que evidencia al
hombre en su transito cultural a partir de mostrar al sujeto de multiples
maneras en correspondencia con los diferentes géneros literarios y estos
elementos se hacen indispensables a través de la apreciacion literaria, la

cual resulta elemento sustantivo para apropiarse de la cultura.

En consecuencia, se hace perentorio desde los desafios educativos, el
desarrollo de una cultura, a través de acciones formativas, investigaciones
especializadas y del intercambio en grupos, escenarios y contextos diversos
formados por las llamadas comunidades de aprendizaje, que son
consideradas como centros de formacién, abiertos, participativos y flexibles,
los cuales resultan ser los mas idéneos para investigar la cultura, examinar
los productos literarios, socializar las practicas escriturales y transferir, en
sentido amplio, la reflexidn artistica a la definicion del imaginario popular, del
patrimonio y de las manifestaciones culturales como un todo que define al
ser. Estos intereses pueden concretarse en una educacion humanista que
sea transversal en todo el curriculo universitario, capaz de acercar al
individuo con las preocupaciones, sensibilidades y manifestaciones de lo
humano como ambito fundamental para comprender su propia condicion y
reflexionar en torno al contexto que lo bordea. Para Gutiérrez (ob. cit) es
necesaria una educacidon humanista que comprenda “al hombre en su
realidad concreta y viviente, con potenciales modelos de una vida humana en
lo humano; vy, con el cultivo y el aprendizaje del modo de ser humano” (pp.
187-191). En el recorrido humano planteado por el autor, destacan: la
convivencia, el lenguaje y las manifestaciones contextuales. Esta educacion
humanista la situa Sagastizabal (ob.cit) como aquella que permita “analizar,
conocer, buscar el cambio y la continuidad a través de cuestiones que

muestran el sentido de lo humano para comprenderlo” (p. 95)



En este sentido, se interpela la necesidad de instaurar comunidades de
aprendizaje para el desarrollo de la cultura literaria basadas en los conceptos
de comunicacion formal-informal entre personas tanto del ambito académico
como fuera de él, lo cual permitiria establecer una red de informacién y
comunicacion sobre los valores culturales de la regiéon, asi como la
identificacion del recurso humano con talento artistico presente en toda el
area circundante al espacio convivido de relaciones. De esta manera, realizar
trabajos investigativos que se acerquen al patrimonio cultural, con énfasis en
los productos literarios presentes en la localidad, incorporar los hallazgos
humanos y artisticos al ejercicio formativo y realizar actividades de
intercambio cultural a nivel regional, serian validas estrategias para alcanzar

el rango operativo que exige la urgencia de estos requerimientos educativos.

La organizacién de estas estrategias y de otras tareas implicadas, pasaria
por una fase de planeacion, organizacion, estructuracion, ejecucion y
evaluacion. En cada una de ellas se propone tanto el intercambio
realimentativo entre escuela y comunidad, como la interpelacién constante
de los valores, del patrimonio y de las practicas culturales generadas y
generadoras de un imaginario popular que es ocasion de creacion y reflexion
para examinar la valoracion de lo propio, el posicionamiento ante la
multiplicidad cultural y la riqueza de los saberes autéctonos que, en balance
con los universales, dan cuenta de la condicion humana convivida, de la
relacion con el territorio geografico y espiritual; y del conocimiento que
emerge de esa riqueza cultural propia de la cotidianidad y de los individuos

que en ella viven y (re)construyen su experiencia.

En consecuencia, una educacion literaria sustentada en el patrimonio
cultural y referenciada en el imaginario popular, seria la tarea cardinal de las
comunidades de aprendizaje, las cuales contribuirian enormemente con la

ampliacion de un conocimiento cultural y con la comprension de las diversas



manifestaciones que pueden generar multiples lecturas y significados
alrededor de las formas de ser y vivir, cuyas formas convocan el gentilicio de
las relaciones tejidas en diversas comunidades y regiones. Todo ello se
traducird en la emergencia de una perspectiva intercultural que deriva de
ese aprendizaje consustanciado con las exigencias epocales y con los
vinculos espaciales, lo cual permite reconocernos y no dispersarnos,
valorarnos en la otredad y aprender desde la riqueza de la mismidad que
rodea nuestro diario vivir, contrarrestando los riesgos de una globalizacion
generadora de consumismo, alienacién y, perniciosamente, de una actitud
irrespetuosa hacia el ambiente, intolerante ante el otro y poco ética frente a

los requerimientos de una realidad exigente y desafiante.
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